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ON SOz

Kulturolog-alim, yazi¢i, publisist Etibar Karimlinin
oxuculara taqdim etdiyi "Antik adabiyyat vo biz" kitabi
Azarbaycanda klassik filologiya sahasinds uzun illarden
bari moévcud olan boslugu miisyyan gadsr doldurmaq
moagqsadi gidiir.

Tooassliflo qeyd etmsliyik ki, bu fonn Azarbaycanda
elo doa boyiik tarixa malik deyil. XX asrin 1-ci yarisindan
baslayaraq 9. Agayev, 9. Sultanli, A.M. Mudrov, A. Asla-
nov antik adabiyyatin tadqiqi, tadrisi va tabligi sahasinda
ilk addimlar atmislar. Adlar1 ¢akilan alimlarin har birinin
bu sahadas faaliyyati kitabda gedan "Azarbaycanda antik
adabiyyatin tadqiqi tarixi vo problemlari" elmi-tadqiqat
isinda kifayat gadar dolgun, arxiv materiallarini calb et-
moakla tahlil olunmus ve obyektiv qiymatini almisdir.

Tadqgiqgat isinin bir ne¢o alamatdar cahatini do qeyd
etmak istordim.

Miollif tadqigat sahasina va qiymatlandirdiyi saxsiy-
yatlars yasadiqlari1 dovriin, ictimai-siyasi qurulusun priz-
masindan yanasmaga calismisdir - bu da obyektivliyi qo-
rumaqg namina ¢ox vacibdir.
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Fikrimca, klassik filologiyanin Azarbaycanda diger
bazi postsovet respublikalarindan fargli olaraq miistaqil
elmi fonn kimi 6ziina yer tapmamasinin ictimai-siyasi,
kulturoloji sebablari maraq dogurur.

Sevindirici haldir ki, E. Karimli bu sahads faaliyyat
gostormis alimlarin elmi islorini tshlila calb edarkan
asan yolla getmamis, onlar1 ad-sanina, sohratina gors de-
yil, gordiiyu islerina, qoyub getdiklori elmi miraslarina
gora qiymatlandirmis ve bu zaman yol verilmis irili-xir-
dali yanlislar1 da iza ¢ixarmaqdan ¢akinmamisdir.

Kitabda diggatimi calb edon daha bir magam isa XX
asrin 30-50-ci illarinda Azarbaycanda antik adabiyyatin
tadqiqi vo tadrisi sahasinda kifayat goadar mahsuldar faa-
liyyat gostarmis filolog-alim A.M. Mudrovun yaradicligi-
na yer ayrilmasidir. Belo ki, 1947-1948-ci illarde man
0zum bu alimin maraqli ve dolgun miihaziralarini dinls-
misam va lstiindan xeyli zaman kecandan sonra bu tad-
gigatda onun imzasina rast galmayim istar-istemaz ha-
min giinlari yaddasimda canlandirdi. Taassiiflar olsun ki,
sonraki déovrds Mudrovun bu sahada gordiiyt isler nain-
ki unudulmus, hatta elmi irsi plagiat obyektina ¢cevrilmis-
dir. Bu manada "Antik adabiyyat va biz" kitabi biitiin el-
mi-filoloji maziyyatloeri il yanasi, unudulmus va hagsizli-
ga ugramis Azarbaycan alimini yeniden elmi ictimaiyyoats
gaytarmagq, imzasini1 "imzalar icinda" barpa etmak baxi-
mindan da boyiik shamiyyat dasiyir.

Umid etmak istordim ki, Etibarin basladigi xeyirxah

is galacakda ganc filologlar tarafinden davam etdirilacak
4



va Mudrovun hayati, elmi faaliyyati daha darin tadqiqa-
tin predmetina cevrilacokdir.

Son olaraq xiisusi vurgulamaq istardim ki, teqdim
olunan kitab yalniz filoloji shamiyysat dasimir. O9minam
ki, diggatli oxucu antik adabiyyata, biitiinliikda antik si-
vilizasiyaya, Sarq-Qarb madani alaga va tasirlarina dair
he¢ yerda rast galmadiyi bir ¢cox maraqli malumatlar
mahz bu kitabdan 6yrana bilacak, badii zévqlinii, nazari
biliklarini, mantiqi diisiinca tarzini daha da kamillasdira-
cak, bunlar isa 6z novbasinde ona miuasir hayatimizda
bas veran bir ¢ox ziddiyyatli hadisalaeri daha dizgiin ds-
yarlandirmays yardimgi olacaqdir. Bu kontekstda kitabin
adini dasiyan son maqalada antik adabiyyatin miasir
Azarbaycan adabiyyati ve ictimai hayati ilo miiqayisali
tohlil edilmasini heg do tesadiifi saymiram. Antik adabiy-
yat biitiin zamanlarda oxuculara badii-estetik zovq asila-
magla yanasi, ham da dovriin an aktual suallarina cavab
vera bilacak tiikanmaz bilik ve hayat manbayi olmusdur,
bizim dovrda da 6z shamiyyatini itirmamis, daima miia-
sirdir.

Etibar1 biza lazim olan bu kitabla tabrik edirom!

Filologiya e. d., prof. Cingiz Hiiseynov



AZORBAYCANDA ANTIK 9DOBIYYATIN TODQIQi
TARIXi VO PROBLEMLORI
(elmi-tadqiqat isi)



GIRIiS

§ 1. Antik adabiyyatin xarakteri, tarixi-ictimai,
ideya-folsafi asaslari vo shomiyyoti.

Antik adabiyyat diinya madaniyyatinin takrarsiz inci-
larindan biri olmagqla yanasi, dovriiniin ictimai-siyasi for-
masiyasini, iqtisadi-sosial vaziyyatini, dini-falsafi, estetik
goruslarini aks etdiren imumbasari tarixi hadisadir. Qul-
darhq qurulusu bazasinda formalasmis antik madaniyyat
0zinuln elmi, incasanati va praktiki hayati ilo hamin qu-
rulusun spesifik keyfiyyatlorini 6ziinds dasiyir. «Yalniz
quldarhq akingilk vo sanaye arasinda daha genis amak
bolglistine ve bunun naticasinds gadim yunan diinyasi-
nin cicoklonmasina imkani yaratdi. Quldarliq olmadan
yunan dovlati, yunan incasanati va elmi olmazdi, quldar-
liq olmadan Roma da olmazdi”l. Icma daxilinda ayri-ayri
fordlarin Umumi icma-tayfa institutlarindan asilihiga
asaslanan ibtidai-icma qurulusundan farqli olaraq, qul-
darlig boyuk amak bolgiisiine sabab olmagla ilk marhe-
lads miitaraqqi ictimai formasiya xarakteri dasiyirdi. Ye-

1 ®. Juresnc. [IpoucxoxkeHue ceMby, Y4aCTHON COGCTBEHHOCTU U rocyiapcTsa. M.,
1937, Cou., T. 16.
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ni tasakkiil tapan qurulus comiyyatda xlisusi insanlar
grupunu formalasdirirdr ki, onlarin da asas funksiyasi
elm va incasanatle masgul olmag, itirilmis icma-tayfa nii-
fuzu yerina birgayasayisin yeni ideya-falsafi asaslarini,
yeni ideologiyani yaratmagq idi.

Quldarliq yeni ictimai miinasibatlori formalasdir-
magla yanasi, ayrica gotiiriilmis insanin tafakkiiriinii ic-
ma-tayfa basqisi altindan ¢ixararaq, ona yasamaq ti¢lin
hayat vasitalarini miistaqil aramaq, buna gora da tabiati,
kosmosu 6yranmak imkani verirdi. Ke¢gmis formasiyanin
mahsulu olan mifoloji tefakkiir artiq yeni dovrda ictimai
sturun talablarine uygun galmirdi. 9traf gergakliyi elmi
sokilde O0yranmak ehtiyaci, mifoloji allahlardan qurtul-
mag, tabiatin obyektiv qanunlarini primitiv sakilda olsa
da ifade etmak cahdlari biitiinlikds insan diinyagoru-
stinda yeni marhalanin baslangicindan xabar verirdi. Be-
lalikls, tabiat haqqinda ilk falsafi goriislar - naturfalsafs
meydana galir (e.s. VI-V asrlar), atraf alam févgaltabii
quvvalardan deyil, bu va ya digar qanunlarla idars olu-
nan maddi stixiyalarin (torpaq, su, hava, od) cemindan
ibarat olur. Bu isa artiq yeni ideologiyanin ilk isartilar
idi. Lakin elm va falsafa ictimai stiurun aparici formasi ol-
magqla mifologiya he¢ do yoxa ¢ixmadi, biitiin antik dovr
arzinda yeni moanalar qazanaraq, badii obrazlar halinda
yasamaga davam etdi.

Yeni ideologiyanin yaranmasi ilo yanasi insanin ma-
navi-ruhani diinyasi da icma basqisindan tadricen qurtu-

laraq, azad nafos aldi. Insanin sexsi maraq ve talabatlar:
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getdikca comiyyatin iimumi talabatlarindan ferqlanmaya
basladi, saxsiyyatla ictimai miinasibatlar arasinda ziddiy-
yat vo miibarizae meydana ¢ixdi. Sexsiyyatle barabar cs-
miyyat da inkisaf etdi va belslikls, gadim icma-tayfa ins-
titutlarindan farqli struktur - antik polis (sahar) - dévlat
yarandi. Qadim Yunanistanda yeni ictimai-tarixi formas-
yanin va ideologiyanin yaranmasi e.a. I minilliyin 1-ci ya-
risina tasadiif edir (IX-VIII asrlar) ve yeni tarixi epoxani
aks etdiran antik adabiyyatin meydana galmasi do mahz
hamin dovrs aiddir.

Bizim eranin V asrinadak 1000 ilden artiq dévr ar-
zinda gadim yunanlar ve romalilar 6ziinemaxsus adabi-
badii nlimunalar yaratmagqgla diinya adabiyyatinin inkisa-
finda xiisusi sahifa agdilar. Antik adabiyyatin tarixi ahe-
miyyati haqqinda danisarken, bir ne¢a cahat xiisusila
vurgulanmaga layiqdir. Ilk névbada geyd olunmahdir ki,
Avropa qitasinda sonraki dévrlarda yaranmis biitiin ads-
bi abidalar 6z janr xilisusiyyatlari ilo mahz antik adabiy-
yatdan intisar tapmislar. Bundan slave, ideya-mazmun
va forma cahatdan da biitiin sonraki Avropa adabiyyati
gadim yunan vo Roma adabiyyatina shamiyyastli derace-
da borcludur. Bela ki, mahz antik adabiyyat niimunals-
rinden gotirulmus bir ¢ox hazir movzular, hatta biitov
sujet xatlori Intibah, Klassisizm, Maarifcilk, Realizm dov-
ri muolliflari terafinden miiayyan dayisikliklora ugraya-
raq, genis istifads olunmusdur.

Antik adabiyyat ilk dafs olaraq gozsllik ve harmoniya

idealin1 yaratmisdir. Qahramanlarin “nacib sadaliyi vo
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sakit béyiiklilyii” (I.I. Vinkelman. “Qadim incesanat tari-
xi”) bu idealin ilkin saciyyavi cahatlari idi. Antik incasa-
natin (heyksaltarasliqg, rassamliq, adabiyyat) yaratdigi ob-
razlar asas etibarile insani ehtiraslardan, azab-aziyyat
hisslarindan yiiksakda durur, hatta hayatin an agrili me-
gamlarinda bela gozallik cizgilarini itirmirdilar. 9gar an-
tik mifologiyada gozallik ham calbedici, ham da dagidic,
moahvedici giica malik ola bilirdiss, hamin mifologiya asa-
sinda yaradilmis yazili badii niimunalarda o, insan haya-
tinin yaradic1 prinsipina c¢evrilirdi. Insanlar ve allahlar
harmoniyaya va xeyirxahliga asaslanan hayat saraitinin
bargarar olmasi li¢lin sarls, adalatsizlikla, eybacarlikle
birlikde miibarize aparirdilar. Insanin xarici ve daxili, fi-
ziki va manavi gozalliyinin vehdatds olmasi haqqinda ilk
ideyalar da mahz antik adabiyyatda meydana galmisdir.
“..Hazirda va bundan sonra da ali tahsilin asasini ilk
novbada yunan, sonra iss Roma adabiyyati taskil etmali-
dir. Bu sedevrlarin kamilliyi ve gozalliyi insanin ruhuna
ilk va silinmmaz ton verir, zovqiin ve elmin niivasini tas-
kil edon ruhi miigaddaslik, aliconabliq maktabi olmalidir.
Biitiin bunlardan hali olmaq ti¢iin kegmisla imumi sathi
tanighq kifayat deyildir: biz onlarin havasini, onlarin te-
savvlrlarini, onlarin axlaqini, hatta balka da onlarin
sohvlarini voa moévhumatini 6ztimiize hopdurmaq tgin
onlarla eyni hayati1 yasamaliyiq ve onlarin diinyasina -
bu vaxtadak movcud olan biitiin dinyalarin an gozslina
uygunlasmaliyiq...” G.V. Hegelin 1808-ci ilde Niirnberq

gimnaziyasinda soyladiyi miihazirasinden gatirilmis bu
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sitat antik adabiyyatin biitiin sonraki dévrlar tic¢iin aha-
miyyatini fikrimizca aydin sakilda gostarir.

Azarbaycanda da antik adabiyyat tadqiqinin, biitov-
likde antik adabiyyat tadrisinin va tabliginin miithiim
ahamiyyati vardir. Bels ki, 6lkamizds bu sahads faaliyyat
gostarmis tadqiqatei alimlarin faaliyyati yalniz filologiya
sahasina boyilik tohvalar vermak baximindan deyil, eyni
zamanda gonc alimlards diinyagoriisiin genislonmasi,
nazari biliklarin artmasi, digar humanitar fanlarla qarsi-
liqli slagalar cohatindan da boyiik maraq dogurur. Antik
adabiyyat har zaman istar adiblar, istarse alimlar garsi-
sinda yeni-yeni ufiiglar agmis, biitlin dovrlards tadqiqat-
cilar bu adabiyyatdan hamin dévriin elmi, madani, icti-
mai talabatlarini 6demak tiglin miixtalif sapkili movzular
askarlamis ve diqgat moarkazina ¢okmislar. Azarbaycan-
da antik adsbiyyata maragin koklari orta asrlar Azarbay-
can filosoflarinin yaradiciigindan (9. Bahmanyar, S.
Maragayi, 9. Xunaci, S. Urmavi, N. Tusi va b.) intisar tapsa
da, bu saha ile mahz filolog-alimlarimiz nisbatan pesakar
saviyyada yalniz XX asrdan etibaran masgul olmaga bas-
lamglar.

Olkamiz bir dovlat kimi ke¢cmis SSRI tarkibina daxil
olmagla yalniz imumi ictimai-siyasi, iqtisadi makana de-
yil, hom da timumi elmi, madani va tahsil makanina daxil
oldu va bu da digar sahalarls yanasi, filoloji elmin inkisa-
fina da tesirsiz otlismadi. Bu tasirin konkret alamatlari
asagidaki fasillorde gostarilacak, lakin bir cahat xlisusi

olaraq vurgulanmalidir ki, sovet dovrinds Azarbaycanda
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antik adabiyyatin tadqiqi ve tadrisi biitiin ¢atismazligla-
rina baxmayaragq, filologiya elminin inkisafina 6ziintin
ahamiyyatli tohvalarini vermis, bu sahada bir sira ciddi
elmi arasdirmalarin meydana galmasina sabab olmus-
dur. Antik adabiyyat sahasinda faaliyyat gostarmis alim-
larin (9. Agayev, 9. Sultanli, A.M. Mudrov, A. Aslanov va
b.) elmi asarlari va darsliklari hamin dévrda filologiyanin
digar sahalarinds meydana galan elmi islardan tadqgiqat
darinliyina va nazari saviyyasina gora farqlenirdi. Bu
alimlarin bir sira tadqiqatlar falsafanin, folklorsiinasli-
gin inkisafina da shamiyyatli tesir gostarmisdir.

§ 2. Qarbds antik adabiyyatin tadqiqi tarixi.

Antik adabiyyatin tadqiqi, imumilikde antik adabi-
badii va estetik diisiinca bu adabiyyatin 6zii qadar zangin
tarixe malikdir. Homer va Hesiod yaradiciliginda (e.s. VI-
[I-VII asrlar) ayri-ayri1 obrazlarin dilindan saslandirilon
adabiyyat haqqinda fikirler, Heraklit, Demokrit, Platon
va Aristotel yaradiciliginda (e.a. VI-IV asrlar) adabiyyat
nazariyyasi haqqinda prinsipial ideyalar, Ellinizm dovru
filologlarinin (e.s. III-1I asrlar) matn garhlari, Roma dov-
ru ritoriklarinin nitglarindaki adabi-estetik miilahizalar,
Intibah ve Klassisizm dévrii miislliflorinin (XVI-XVII asr-
lar) poetikaya dair asarlari, Maarifcilik dovri (XVIII asr)
va XIX-XX asrlar klassik filologiyasinda antik adabiyyat

niimunalarinin falsafi-estetik, tarixi-filoloji analizi bu in-
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kisaf tarixinin an maraqli ve yaddagalan maqamlarin-
dandir.

Bu dovrlarin har birinda antik adabiyyatin tadqiqi vo
tabligi eyni saviyyada olmamis, forma ve metod xiisusiy-
yotlari, irali siirdiiyli problemlarin miuxtslifliyi ila bir-bi-
rindan forqlonmisler. Ictimai-siyasi, madani sarait de bu
sahaya ciddi tasirini gostarmisdir. Ona gors biz bu giin
Qarbds antik adabiyyatin tadqiqi tarixina nazar salarkan,
orada inkisaf va tanazziil dalgalarini aydin sakilde miisa-
hids edirik.

Antik adabi-tanqidi fikrin asas xiisusiyyati onun av-
valca badii adabiyyatla (epos, lirika vo komediya), sonra
iso folsafa va ritorika ila birlikds, onlarin tarkib hissasi
kimi taqdim olunmasidir. Bu dovriin estetik fikir tarixi ile
tanishq istor-istomaz adabiyyat, falsafa va ritorika tarixi
ilo tanishigla naticalonir. Bu manada ibtidai-icma qurulu-
sunun dagilmasi, quldarhq ictimai miinasibatlarinin
meydana galmasi dévriiniin adabi mahsulu olan “Illia-
da”da ¢ar Alkinoyun Odissey nagmalarinin mazmunu va
forma gozalliyi haqqinda sdyladiklarini Avropanin an er-
kan estetik diisiinco mahsulu kimi gabul etmak miim-
kiindur. Antik muslliflordsan yaradicihiginda adabi-tanqi-
di fikirlars an boytik yer ayiran ise subhasiz Aristofan ol-
musdur (“Buludlar”, “Qurbagalar”, “
minda qadinlar”). “Qurbagalar” komediyasinda Esxills
Evripidin garsilasmasi sehnasi xususile maraq dogurur.

Fesmoforiya bayra-

Sahnada bu gilintlin adabiyyat nazariyyasi va tonqidi li¢iin

da aktualligini itirmayan suala cavab axtarilir: badii asa-
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ro ilk novbada hansi meyarlarla yanasmaq lazimdir? 9se-
rin badii-sanatkarliq xiisusiyyatlarinin, yaxud ideya-
moazmun cahatinin daha miithiim olmasi miibahisasinda
ikinci qalib galir va aslinds, Aristofan bu noqteti-nazari
(tarbiyavi mazmunun 6n plana ¢akilmasi) ile bilavasita
yasadigl dovriin yaranmagqda olan yeni falsafa maktabls-
rina (stoiklar, kiniklar, sofistlar) miinasibatini agiglayir-
du

Klassik antik dovr (e.a. V-1V asrlar) estetik fikir tari-
xinin an boytk nailiyyatlari ise yunan falsafasinin iki gor-
kamli niimayandasi - Platon va Aristotelin adlar ile bag-
lidir. Platonun sirf estetikaya, adabi-nazari norma vea
gaydalara dair asari yoxdur. Lakin IV asrda har hansi el-
mi biliyin baslica ifade formasi olan falsafi dialoglarinda
(“Fedr”, “lon”, “Dévlat”, “Qanunlar’, “Qorgi”, “Kratil”,
“Protaqor”, “Pir” va s.) filosofun genis adabi-nazari fikir-
larina rast galmak miimkiindiir. Platonun adabiyyat haq-
gqinda soyladiyi diigiincalari onun iimumi idealist falsafi
konsepsiyasina uygun galir: maddi diinya ideyalar alomi-
nin - haqiqi va abadi diinyanin soéntik inikasi oldugun-
dan, belo maddi diinyanin 6zlini “taqlid” etmak “haqi-
got’dan daha da uzaqlasmaq demakdir; haqigata yaxin-
lasdiran yegana insan faaliyyati folsafadir; “taqlid” senati
ham da insanlarin tarbiyasina va dovlatin imumi nizam-
intizamina ciddi xalal gatirir; facia ve komediyalarda yal-
niz gozollik deyil, eyni zamanda eybacarlik, gaddarliq,
yalan, ¢ilgin ehtiraslar nimayis etdirilir ki, bunlar da ide-

al dovlat daxilinds yolverilmazdir. Homerin “alleqorik”
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sorh tisulunu Platon gabul etmir, ona goére de Homeri 6z
ideal dovlatindan kanarda saxlayirdi. Platon antik diinya-
da Homer irsina tonqidi miinasibat baslayan an boytk fi-
losof olmusdur. Onun dialoglarinda an miixtslif adabi-
tonqidi ve estetik prinsiplar 6z aksini tapmisdir. Filosof
asarlorinda poeziyanin tasnifatina, adabiyyatin estetik
tasir giliciing, badii ilhamin xarakteri voe manbayi masala-
larine toxunmus, Homer vo Hesioddan tutmus 6z dovrii-
na gadar cox sayda sairlarin yaradiciligini tahlil etmis,
onlardan ayri-ayri sitatlar gatirarak sarhlar vermisdir2.
Ellinizmaqgadarki estetik va adabi-tanqidi fikir tarixi-
nin markazi simasi isa, albatts, Aristoteldir. 9dabiyyata
dair dustlincalarini filosof iki boytik traktatda - dovrimii-
zd goadar tam galib catmayan “Poetika” vo tamamlanmis
“Ritorika” traktatlarinda comlomisdir. Aristotel da Platon
kimi badii adabiyyata “taqlid” senati kimi yanasir, lakin
ondan farqgli olaraq, adabiyyati hagigatden uzaqlasdiran
yoX, ona yaxinlasdiran sanat hesab edir. 9dabiyyat real
movcud olan diinyanin taqlidi oldugu ti¢tin idraki aha-
miyyati avezsizdir. Eyni zamanda, tarbiya masalalarinda
onun gadar xeyirli faaliyyat sahasi tapmaq ¢atindir. Sa-
natin ayri-ayr1 novlari ise taqlidin miuixtslif tisullarla bas
vermasindan meydana galir. 9dabiyyatin emosional tasir
glucundan damisarkan, Aristotel badii aserin qurulusunu
xususile ahamiyyatli hesab edir: har asar bir-birina

2 [lnaToH. U36panHble AuasorH., M., 1965, soh. 121-22.
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hacmca uygun galon hissalarin ceamindan taskil olunma-
lidir va bu asarin imumi hacmi oxucunun, yaxud tamasa-
cinin rahat sakilde gavraya bilacayi hacmdan boytik ol-
mamalidir. Aristotel badii asarden alinmis manavi hazz
hissini six sakilds asarin tarbiyavi shamiyyati ile alage-
landirir va geyd edir ki, asarin har bir hazz veran cahati
eyni zamanda onun tarbiyavi cahati olmalidir (“Katarsis”
nazariyyasi). Filosofun adabiyyatsiinasliq elmina verdiyi
tohfslardan biri do termin yaradiciligl sahasi idi. Mas.,,
“poetika”ni o, yalniz nazm asarlarinin nazari norma va
gaydalar1 kimi deyil, biitiin badii yaradiciligin nazariyyas-
sini bildiren termin kimi islatmisdir.

Aristotel “Poetika”sinin biza galib catan hissalarinda
estetikanin imumi prinsiplari ile yanasi, epos va facianin
konkret nazari normalar1 hagqinda da genis malumatlar
verilmis (“Poetika”nin saxlanmamis digar iki hissasi liri-
kaya ve komediyaya hasr olunmusdu), eposun an boyiik
niimayandasi kimi Homerin niifuzunu barpa etmis, facia-
da isa daha ¢cox Sofokla ragbat baslomisdi. Bununla yana-
s1, Aristotel Evripidin yaradiciigini da yiiksak qiymatlan-
dirmis, onu “an faciavi sair” adlandirmisdi. Evripida garsi
amansiz tangidlarin saslondiyi dévrda onun yaradiciligi-
n1 yuksak qiymetlondirmak filosofun casarstindan veo
adabiyyatda daim yenilik tarafdar1 olmasindan xabar ve-
rirdi. Aristotelin adabi-tonqidi irsi biitiin dévrlarin ada-
biyyatsiinaslari, estetik-filosoflari, hamc¢inin digar elm
sahalari (folklorgular, dilgilor va b.) iloe masgul olanlar

liclin zangin bilik manbayi olmus, “Poetika”nin normalari
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Avropada uzun miiddat dayismaz qanunlar kimi gabul
edilmisdir.

Antik d6évrin ellinizm marhalasinda (e.a. III-I asrlar)
meydana galan filoloji tadqigatlarin saciyyavi alamati
onlarin sirf pesakar filolog-alimlar tarafindan yazilmasi
olmusdur. Kallimax, onun talabasi Eratosfen, Bizansh
Aristofan, Samofrakiyali Aristarx ve Dadim bu dévriin
elm alomina daha ¢ox taninan filologlar1 idi. Bizansh
Aristofan Homerin, Hesiodun, lirik sairlarin asarlarini
tadqiq va sarh etmis, Attik dovriin facialorina “on s6z”lar
yazmisdi (Sofoklun “Tiran Edip” ve “Antiqona”, Evripidin
“Medeya”, “Res”, “Finikiyali gadinlar” facialarine 6n soz-
lar). Lakin bu alimlarin asarlarinden dovriimiize gadar
¢oXx clizi parc¢alar gorunub saxlanmisdir. Onlarin hayat va
faaliyyatlori haqqinda biz daha ¢ox sonraki dovrlarin
alimlarindan dyranirik. Ellinizm doévriinds meydana ga-
lon adabi-tanqidi, estetik fikrin imumi saviyyasi 0ziin-
dan avvalki dévrls miiqayisada xeyli asagidir. Bu marha-
lade meydana galan xtisusi pesakar filologlar qrupu ads-
biyyatin ikinci daracali problemlarina toxunurdular (ba-
dii asarlarin dili, durgu isaralari va s.). Ellinizm filologlari
nazari-estetik fikirlorin mixtalifliyine, qaldirilan prob-
lemlarin aktualligina va bu problemlarin miiayyan falsafi
sistemls alagalandirilmasina gors klassik dovrin filosof-
larindan ¢ox geri qalirdilar ve bu dovr, elaca do yunan
moadaniyyatinin Roma dovru antik adsbiyyatin tadqiqi
baximindan tanazzul dovru kimi qiymatlondirils bilar.
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Roma dovrii yunan adsbi-tanqidi fikir tarixinin an
gorkamli niimayandalori Halikarnasli Dionisi, Dion
Xrisostom va Plutarxdir. B.e. I asrinda yasayib-yaratmis
tarixci, ritorika nazariyyacisi va filolog-alim Halikarnash
Dionisinin adab-tanqidi goriislori miixtalif asarlarina sa-

»n o

palonmisdir. Onlardan “Taqlid haqqinda”, “Dinarx haqg-
qinda”, “Fukidid haqqinda”, “Qadim natiglar hagqinda”
traktatlar1 dovriimiize qadar galib catmisdir. Bu asarlar-
da asas diqgat natiqlik sanatinin nazari prinsiplarins yo6-
naldilse ds, orada Homer, facianavislor ve lirik sairler
haqqinda da maraql tanqidi fikirlars rast gelmsk muim-
kiindir. Dovriin diger gorkamli natiqi Dion Xrisostom da
0z tonqidi milahizalarini ayri-ayri nitqlarinda soylayirdi.
O, bir nec¢a nitqginda (msas., “Troya nitqi”) Homerin poe-
malarindaki tarixilik, onlarin haqigate uygunlugu masas-
lalarina toxunmus, ganclara Homeri 6yronmayi maslahat
gormisdir (Dionun Sofokla hasr olunmus nitqlari da
movcuddur).

Qadim yunan adabi-tenqidi fikir tarixinin son gor-
kamli niimayandasi ise Plutarxdir. 9dabiyyat onu ilk
novbada insanlara tarbiyavi tasir vasitasi kimi maraqlan-
dirmis, “Yeniyetma poetik asarlori neca dinlomalidir?”
traktati mahz bu moévzuya hasr olunmusdur. Plutarx at-
raf alomin hagigatauygun tasvirini har sanat noviinin
asasl hesab edir vo ona gors badii asarde yeniyetmani
casdira biloen, aldadan, hisslarini, aglini sahv istigamata
yonalda bilon har na varsa onlar yolverilmaz sayirdi.

“Aristofanla Menandrin miiqayisasi” adl1 diger traktatin-
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da iki komedioqrafin yaradiciligli nazardan Kkegirilir ve
ustiinliik Menandra verilirdi. Alim burada da asarlars ax-
lagi meyarla yanasir vo Menandrin yaradiciliginda daha
cox xeyirxahliq, alicenabliq, naciblik gordiiyline gors,
onu Aristofanin aci zarafatlarindan ustiin tuturdu.

Roma adabiyyatinda adabi-tanqidi fikir Roma mada-
niyyatinin ellinlasmaya baslamasi dovriinden - e.a. III
asrdan yaranir. Ik dovrlarda adabiyyatsiinasliq masala-
lari Yunanistanda oldugu kimi Romada da miixtslif janrh
badii adabiyyat nimunaloeri, falsafoya vea dilciliys aid
asarlar, ritorikaya dair traktatlar daxilinds tesadiif olu-
nurdu. Erken Roma adabiyyatinin niimayandalari (Livi
Andronik, Nevi, Enni) eyni zamanda filoloji problemlarin
halli iloe masgul idilar. Onlarin garsisinda duran an boytik
problem Roma adabiyyatinin inkisafi liglin yunan badii
adabiyyatindan hansi metodla istifade etmak masalasi
olmusdur. Bir qrup adiblor Roma adabiyyatinin biitiin-
liikda ellinleasmasi tarafdar:1 (Sipion darnayinin tizvlari)
olsalar da, bazilari miihafizekar moévqgeda duraraq, bu-
nun sleyhine ¢ixis edirdilor (Katon ve onun otrafi). Ilk
Roma adiblari istar-istemaz bu problemla garsilasmali
olurdular. Onlar yunan adabiyyatindan tarcliims tigln
hansi1 nimunlari se¢gmayi, hansi tisulla (sarbast, yoxsa
harfi) tarciima etmayi, kontaminasiyaya (lat. contamina-
tia - garisdiriram) yol verib-vemamayi miiayyanlasdir-
moali idilar ve bu masalalari hall edarkan, sair ve yazigilar
adabi-estetik goriislorini ifade edirdilor. Bu baximdan

gorkomli Roma komedioqrafi Terensi shamiyyatli mov-
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geya malikdir. Terensinin Roma komediyasina gatirdiyi
yenilik - yeni mazmunlu proloq onun bir adabiyyat tan-
gidcisi kimi formalasmasinda boyiik rol oynamisdir. Te-
rensidon avval da prologdan adabi-nazari fikirlar sdyla-
mak lciin istifada olunurdu (Plavt). Lakin o, komediyala-
rinin proloqunu biitiinliikds bu isin xidmatina qoymus,
orada adabi raqiblari ile polemikaya girmis, kompozisi-
ya, dramin texnikasi va s. masalalar hagqinda maraql fi-
kirlor sOylomisdir. Terensi yunan adabiyyatindan sar-
bast torciimalarin tarafdar1 kimi ¢ixis edir, 6ziindan av-
valki Roma komedioqgrafi Plavtdan fargli olaraq, hay-
kiiylii komediyaya deyil, sakit, doqiq forma va lisluba ma-
lik komediyaya tstiinliik verirdi. Eyni zamanda Terensi
tokrarlanan, sablon xarakterlarin (mas., gazabli qoca,
hiylagar qul, pulgir aradiizelden va b.) yaradilmasina
garsi ¢ixirdi.

Romada estetik fikir tarixinin ikinci marhalasi (Res-
publika dovrii) Siseronun (e.a. 106-43) adi ilo baghdir.
Siseronun filologiyaya dair xiisusi asari olmamisdir. Bu-
nunla bels, bir sira ¢ixiglarinda (mas., sair Arxinin miida-
fiasi Uiglin), ritorika (“Natiq”) ve estetika (“Tuskulan s6h-
batlari”) traktatlarinda Siseron adabi-estetik gortislarini
ifads etmisdir. O, adabiyyata miinasibatda rasionalist idi,
badii asarlari ilk novbada camiyyat Uglin praktiki aha-
miyyati ilo qiymatlandirirdi. Bu manada epos va faciani
insanlara praktiki hayatda daha cox garakli olan janrlar
sayirdi. Siseron li¢iin asarin mazmunu onun forma xlisu-
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siyyatlarindan daha vacibdir. Hesab edirdi ki, hatta “pis
sair bels xeyrli ola bilar”.

Respublika qurulusunun sonu, imperiyanin baslangic
dovriinds (“Avqust asri”) Roma adabiyyatsiinasliginin an
taninmis niimayandasi Kvint Horasi Flakkin (e.s. 65-8)
“Pizonlara maktub”u Aristotelin “Poetika”sindan sonra
antik filologiyada adabiyyat nazariyyasine aid yazilmis
an boytik asardir. Lakin bu asarlar keyfiyyat baximindan
eyni pillads durmurlar. Horasinin “Poetika”s1 (tedqiqat-
cilar “Pizonlara maktub”u daha cox bela adlandirirlar)
Aristotel “Poetika”sindan farqli olaraq, he¢ da adabiyya-
tin nazari problemlarini arasdirmir. 9sarin heg bir darin
falsofi-estetik asaslar1 yoxdur va daha ¢ox “normativ” sa-
ciyya dasiyir. Bels ki, orada adabiyyat xadimlari ti¢lin
dogma xarakteri dasiyan bir sira qaydalar gostarilmisdir
(dramin 5 pardadan ibarat olmasi, “lic vahdat” ganunu
vo s.). Lakin Horasi bu normativ qanunlar1 da 6ziindan
kasf etmamis, daha avvalki filologlarin (ellinizm filolog-
lar1, Neoptolem) asarlarindan gotiirmiis, poetik istedadi
naticasinds orijinal asar kimi taqdim etmisdir. Horasi
“Poetika”sinin estetikas1 - klassisizm estetikasidir: asar
sada, tamamlanmis, vohdat halinda olmalidir. Simmetri-
yanin pozulmasi, hasiyalar, bir aser daxilinde miixtalif
uslub elementlari onun fikrince asarin gozslliyine xalal
gotirir. Bu manada Horasi yunan adabiyyatin1 algatmaz
zirva hesab edir, dovriinlin adiblarina “geca ds, glindiiz
da yunan niimunslarindan al ¢cokmamayi” maslahat go-

rurdu. Sonraki dovrlarda Avropa klassisistlari Horasinin
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“Pizonlara maktub”unu Aristotelin “Poetika”s1 saviyyi-
sinda (hatta bazan ondan daha ¢ox) kanonik adabi qa-
nunlar toplusu kimi gabul edirdilor. Bualonun “Poeziya
sonati” traktati bir ¢ox cahatlari ilo Horasin asarini tak-
rarlayirdi.

kkk

Roma imperiyasinin Qarbi va Sarqi hissalara boéliin-
moasi ilo antik adabiyyatin meydana goaldiyi Balkan yari-
madasi va Kigik Asiyanin Serqi Roma (Bizans) tarkibinda
galmasi va IV asrds xrislianligin burada dévlat dini kimi
gabul olunmasi antik adabiyyatin biitiin galacak taleyini
miiayyonlasdirdi. Yeni monoteist dinin yaranmasi ve
mohkamlanmasi ile alagadar antik madaniyyatin biitiin
alamatlori getdikca tonazziilo ugradi. Xristianligin ilk
dovrlarinda bu iki bir-birine zidd madaniyyat hala ki
dinc yanasi yasamaga davam etsa da, VII asra yaxin kilsa
adabiyyat1 antik adabiyyati tamamila sixisdirib aradan
cixardl. Tasadiifi deyil ki, VII-X asrlor elmi adabiyyatda
“garanliq dévr” adlandirilir. Bu dévrda antik madaniyya-
t9, o cimladan antik adabiyyata maragin imumi saviyya-
si kaskin asag1 diismiisdiil. Biza gqadar qorunub saxlanmis
va antik adabiyyat haqqinda har hansi filololoji fikirlar
bildirilen asarlar (Isgendariyysli Afanisinin “Biitparastla-
ro gars1” nitqi, Kesariyal Vasilinin “Yeniyetmanin biitpa-
rast kitablarindan necs xeyir alda etmasi hagqinda” trak-

22



tati, Feodor Metohitin Plutarx haqqinda ogerki va s.) 6zii-
niin dayazhig1 va nazari primitivliyi ils farglanirlar.

kkk

Antik madaniyyata biitiin Orta asrlar boyunca diis-
moakds olan maraq yalniz Intibah dévriinds yeniden bar-
pa oldu. XIV asrda italiyada humanizm harakati kimi bas-
layan Intibah moadeniyysti diqqgetini antik diinyaya yo-
naltmakls “garanliq dévr”s son qoydu. Lakin gadim yu-
nan vo Roma madaniyyatina yiiksalon maraq, bu sahs ila
alagadar bir ¢ox asarlarin meydana galmasi hala klassik
filologiyanin ayrica fann kimi yaranmasi demak deyildi.
Bu is bir godar sonra, XVIII asrds bas veracakdi. intibah
dovriinds antik adabiyyata daha ¢ox havaskar baxis
hokm siiriirdii. Bir ¢ox adiblar antik adsbiyyata, onun
gorkamli niimayandalarina 6z sevgilarini izhar edir, or-
todoksal xristian ideologiyasinin ayiq-sayiq kesikecilari ila
polemikalara girir, gadim adabiyyati miidafis edirdilar.
Intibah dévriinde xiisusen Italiyada yaranan adebiyyat
nazariyyalarinin ¢oxlugunu adabi-tonqidi gorislarin in-
kisafi kimi galoma vermak, fikrimizca, dogru olmazdi. Lui
Sezar Skaliger, Antonio Minturno, Liidoviko Kastavetro,
Filipp Sidni, Con Drayden, Jan de la Tar, Martin Opits, Ni-
kola Bualo-Depreron va b.-nin “Poetika”larinda Kklassi-
sizm adabi metodunun normativ asaslari islanirdi. Ayri-
ayriligda bu mislliflorin har biri Aristotelin, Horasinin
“Poetika” larindan bahralansalar ds, he¢ biri na Aristotel
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va Horasi, na da antik dovriin digar gorkamli adabiyyat
xadimlari, onlarin adabi irsi hagqinda har hansi diqgate-
layiq tenqidi milahizalar soylomislar. XIV-XVI asrlarin
Intibah1 ve XVII asrin Klassisizminde meydana galen
“Poetika”lar sirf adsbiyyat nazariyyasinin mahsulu idi.
Antik incasenat ve adabiyyat haqqinda intibah dévriiniin
adabi-tanqidi fikirlarine daha ¢ox hamin dévriin gorkam-
li adiblarinin asarlarinds rast galirik. XIV asr Italiya inti-
bahinin ilk nlimayandalari Franceska Petrarka va Covani
Bokkaconun adabi irsi bu manada boyiik maraq dogurur.

Petrarka “Oziimiin va basqasinin nadanhgi haqqinda”
traktatinda, Covani Bokkaco “Biitparast allahlarin saca-
rosi” asarinda “Qaranliq dévr’dan sonra ilk dafs olaraq
antik adabi irsin midafissina qalxirdilar. XV asrds gor-
koamli Florensiya humanisti Kolu¢co Salutati humanizm
harakatinin xristian xarakters malik oldugunu vurgula-
yaraq, mahz bu movgedon antik adabi irsi dovriiniin
“miigaddas nadanlar”indan (oxu: kilsa xadimlarindan)
goruyurdu. Salutati kesislari latin gqrammatikasini bilma-
moakds vo ona gora do miigaddas Incilin meanasini darin-
don anlamamagqda glinahlandirirdi. Gérkamli humanistin
fikrinca, dini kitablar va biitparast poeziya 6z ruhu etiba-
rila bir-birina ¢ox yaxindirlar. Onlar arasinda heg bir zid-
diyyat yoxdur, bir-birilarini tamamlayir va har ikisi in-
sanlarin haqgigats yaxinlasmasina yardim edirlar.

XV asrda Italiyanin gérkamli miitefokkirlarindan
Leonardo Bruni orta asrlarin xristian miitafokkiri Kesari-

yal1 Vasilinin “Yeniyetmoalarin biitparast kitablarindan
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necs xeyir alda etmalari haqqinda” traktatini italyan dili-
na torclima va sarh etmis, antik adabi irsin tabligi ila
masgul olmusdur. L. Bruni antik miuslliflordsn Aristote-
lin, Platonun, Plutarxin asorlarini, Demosfenin, Esxinin
nitqlarini ds italyan dilina ¢evirmisdir. XVII asr Fransa
klassisizminin dahi niimayandalari Kornel, Rasin va Mol-
yer do 0z asarlarina yazdiglar1 miigeddimalards antik
dramaturgiya haqqinda, onun taninmis niimayandalari-
nin yaradiciliq xtisusiyyatlari hagqinda adabi-tanqidi fi-
kirlar bildirmislar (bu fikirloar daha ¢ox izahedici xarakte-
ri dasiyir). Lakin bu yazilar da “subyektiv musllif mévqge-
yi” saviyyasindan yiiksaya qalxa bilmirdi3.

kkk

XVIII asrdan baslayaraq antik adsbiyyatin va
incesanatin tadqiqi Almaniyada xiisusila boylik viisat
aldi. Diinya estetik fikir tarixina daxil olmus ti¢ géorkamli
alman mitafakkirinin faaliyyati mahz bu dévra aiddir.
Bu soxsiyyotlor 6z yaradiciiglarnt ila alman Kklassik
adabiyyat1 (Hote, Siller) liclin miinbit zamin hazirlamis,
onlarin ideya salaflori olmuslar. Diinya madaniyyati
tarixine ham ds arxeologiyanin yaradicisi kimi daxil
olmus LI. Vinkelmanin (1717-1768) elmi-adabi foaliyyati
klassik filologiyanin uzun asrlik inkisafi tarixinds,
fikrimizca, Oziinemoaxsus doniis noqtesidir. Mahz bu

3 AHTUYHOe Hacje ue B KyJibType Bo3poxaenusa. M., 1984.
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gorkamli alimin antik incasanat ve onun tadqiqi
sahasinda yazdigl asorlarle Qoarb diinyasinda klassik
filologiya fonni ilk dafs olaraq elmi asaslar lizarina qo-
yuldu. 1764-cii ilde Vinkelman “Qadim incasanat tarixi”
traktatini yazdi ve bununla Avropa elminda antik
diinyaya havaskar baxislara demak olar son qoyuldu.
Alim keg¢mis dovrlarin tedqigatgilart kimi gadim yunan
abidalarine heyranligini ifads etmakls, onlar haqqinda
miixtalif malumatlar toplamaq ve miiasirlarine hamin
asarlarin gozslliklarini, comiyyeat liclin miisbat cahat-
lorini gostarmakla kifayatlonmirdi. Vinkelman antik
gozalliyin mahiyyatini basa dismays, baslica xiisusiy-
yotlarini askarlamaga, bu gozslliyi doguran sabablari
aydinlasdirmaga calisirdi. Bu isa artiq yeni elmin ilk
alamatlari idi. O, antik incasanatin yaratdigl obrazlari
ideallasdirir, bu obrazlarin baslica xiisusiyyatini “onlarin
nacib sadsaloayinda ve sakit boyiikliyi”"nds goriirdii*.
Vinkelmana gors, antik miislliflar 6z asarlarini yaradar-
kan ilk n6vbada gozsllik ganunlarini asas tuturdular. Ona
gora do bu obrazlar insani ehtiraslardan, azab-aziyyat
hisslorindon yliksakde durur, hatta hayatin an agrili
moaqamlarinda bels gozsllik cizgilarini itirmirdilar. Bu
zaman alim misal kimi mifoloji Laokon obrazini gosts-
rirdi. Antik heyksltaraslar bu gshremani agir manavi
azablar ¢akdiyi magamda canlandirmislar: onun gozlari
garsisinda ogullar1 mahv olur, lakin Laokon azablara

4 Bonpochl KJaccuyeckou iutepartypsl., M.. 1965, sah. 71.
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mordlikle sina garir, he¢ bir hay-kiiy salmadan yalniz
inildemakla 6z dardina doziir va belsalikls, obrazin xarici
gozalliyi itmir. Vinkelmana gors, antik obrazlarin bu
“gozal natura” pardasi arxasinda onlarin “boyiik galbi”
dururdu.

1766-c1 ilde Q.E. Lessingin Almaniyada Maarifcilik
dovrii estetik fikir tarixinin an mashur asarlarindan biri
olan (1729-1781) “Laokon, yaxud tesviri senat va
poeziyanin sarhadlari haqqinda” traktati isiq iz goérdu.
Lessinq bu asari ilo sanki qiyabi sakilde Vinkelmanla
polemikaya girir ve onun idealizmina bir gadar “realizm”
Unsiirlari gataraq qeyd edirdi ki, yunan incasanatinin
asas obrazlar “gahramanliq” keyfiyyati dasimaqla ya-
nasli, ham da “canli insanlar”dirs. Onlara da insanlar kimi
biitliin ehtiraslar, manfi vo miisbat emosiyalar maxsus-
dur. Bu magamda Lessing Vinkelmanin gatirdiyi niimu-
nani basqa ciir, 6z movqgeyina uygun tahlil edirdi: dog-
rudur, Laokon obrazini canlandiran heyksaltaras onun
cizgilarini naciblasdirmaya calisimis, heykalin tamasa-
ciya estetik zovq vermasi qaygisina qalmisdir. Lakin
yunan sanatkari liglin gozallik gqanunlar1 yalniz tasviri
sonatda an baslica pozulmaz ganunlar sayilirdi. Poeziya-
da, imumiyyatls, badii adabiyyatda iso antik misllifin
daim amal etdiyi asas qanun - haqiqgat idi. Epos va ya
facioa yazan sair ilk novbada estetik prinsiplari deyil,

5 T.E. JleccuHr. JIaoKOH WJIM O TPAHUIAX >KUBOIKUCH U Toe3uu., M., 1957, sah. 30
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obrazlarinin real, hayati hisslarini, duygu va ehtiraslarini
canlandirmagi dusiintrdi. Ona gora ds biz antik adabiy-
yatda qisqiran, hay-kiiy salan bir cox obrazlara (Homerin
Axillesi ela qigirir ki, troyalilar qorxuya diisiib Patroklun
conazasindan uzaqlasirlar, yaxud Sofoklun Filokteti
dahsatli agrilardan daim azab ¢akir) rast galirik. Lessing
“tasviri sanat va poeziyanin sarhadlari”ni mahz burada
gorurdi. Tasviri sanatds baslica qanun estetik prin-
siplardirsa, poeziyada hagqigatdir. Vinkelmanin estetik
ideal1 “nacib gahreman” obrazidirsa, Lessinqgin ideal
“gehraman, canli insan” obrazidir.

Lessingin “Laokon”da ifads etdiyi estetik fikirloari
digear taninmis alman mitafakkiri, diinya estetik fikir
tarixinde xiisusi yeri olan I.H. Herder (1744-1803) da-
vam va inkisaf etdirmisdir. Herderin filosof-miitafakkir,
estetik-alim kimi klassik filologiyaya gatirdiyi yenilik
tarixi yanasma metodu olmusdur. Tarixilik onun imumi
falsafi konsepsiyasinin tomal siitunu idi ve Lessingi da
moahz bu prizmadan tanqid edirdi. Herders gors, Lessing
yunan incasanati niimunalarine tarixi aspektda yanas-
mir, onlar1 hamin dovriin tarixi 6ziineamaxsuslugundan
alahidda sokilde nazardan kecirirdi. Antik adabiyyatin
obrazlarin tahlil edarkan, Lessing onlar1 miiasir dovriin
monavi-psixoloji talableri asasinda qiymatlandirirdi Kki,
bu da Herderin fikrinca baslica nogsandir. Herdera gors,
antik madaniyyatin va incesanatin spesifik keyfiyyatloari
he¢ da yunan xalqinin milli xiisusiyyatlari olmayib, bagsar

tarixinin miiayyan inkisaf pillosinde meydana galmisdir
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vo mahz bu tarixi marhalanin spesifikasi ile sartlan-
misdir. Homin dovri yalmiz yunanhlar deyil, diinyanin
biitiin xalglar1 bu ve ya digar sekilde ke¢mislar. Insan
hala ki 6ziinli kollektivden ayri hiss etmir, 6zlini ails,
tayfa vo dovlatlo vehdatda goriirdii. Buna gora onun
liciin haloa ki, imumi manafenin ziddina olan saxsi mana-
felor kompleksi formalasmamisdi. Mahz burada Herder
antik obrazlara xas gahremanligin saciyyavi xiisusiy-
yatini gorirdi. Bununla yanasi, Lessinq va Herder antik
diinyan1 ideallasdirmaq ananasini, antik gozslliya sirf
idealist baxis terzini redakts etmis, onlara realizm
Unsiirlari alave etmislar. Lakin XVIII asrds va XIX asrin
birinci yarisinda antik gozslliya romantik-idealist baxis
torzi hale da istliin movqgeyini saxlayirdi. XVIII asrin
sonlarindan bu tendensiya alman romantik adabiyya-
tinin gorkemli niimayandalarindan F. Sillerin va klassik
alman falsafasinin niimayandasi I. Kantin yaradiciliginda,
XIX asrin birinci yarisinda ise alman falsafasinin digar
boyik niimayandasi L. Feyerbaxin asarlorinda aksini
tapmisdir.

k%%

Bogor madaniyyatinin inkisafinda miistasna rola
malik klassik alman falsefesi nimaysandaleri antik
incesonat vo adabiyyat problemlari haqqinda disin-
calarini gadim yunan filosoflari kimi falsafe va estetikaya
dair asarlerinds taqdim edirdilar. Mahz bu yoldasliq
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naticesinds antik adabiyyata tarixi yanasma metodu
daha da inkisaf edarak, dialektik metodla avazlonmisdi.
Yaradicilligi XVIII asrin ikinci yarisina tesadiif eden I.
Kantin estetikaya dair fikirlarinda dialektik metodun ilk
isartilarini miisahide etmak miumkiindiir. Kant sanati
“formal gozallik, kamillik diinyas1” kimi nazardan kegirir
vo bu metafizik, deyismoaz gozallik diinyasini ziddiyyatli,
dayiskan real gercakliys, insanin yiiksak ideallarina va
tolabatlarina cavab vermayan miiasir diinyaya qarsi
goyurdu. Demali, deyismaz ganunlara malik olan sanat
aslinda ziddiyystlarle dolu olan miiasir diinyanin yalniz
gozal ve parlaq illiiziyasini yaradir. Bu fikir eynila antik
incasanata da aid edilirdi.

Klassik alman falsafasinin an ytliksak zirvasi olan G.V.
Hegelin obyektiv idealizm falsafi sistemi onun estetika-
sinda da 0z oaksini tapirdi. Hegel ilk novbada 6ziinden
avvalki estetikanin abstrakt xarakterina qarsi ¢ixirdi. O,
Kantin “insan tabiatinin xiisusiyyatlari dialektik, gozallik
ganunlar1 isa metafizik, dayismazdir” fikrina tenqidi
yanasaragq, ilk dafa incasanatin inkisafini ictimai miina-
sibatlorin real xarakteri ilo alagalondirmis, bununla
estetik ideala da dialektik yanasmisdi. Hegelin gozallik
ideali manavi va fiziki qlivvalari daxilinds imumi vahdat,
harmoniya tagkil edan azad insandir. Lakin 6z daxilinda
sulh yaratmis bels insan har hansi seraitde yarana
bilmaz. Bunun {¢lin mivafiq ictimai miinasibatlor
lazimdir. Hegel fikrini tasdiq etmak iiciin iki dovriin

ictimai munasibatlarini qarsi-qarsiya qoyurdu: Homerin
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gohramanliq eposlarindaki yarimafsanavi “qahromanlar
dovri”nli ve miasir kapitalizm diinyasini. Homer gah-
romanlarinin yasadigl dévrds ictiami ganunlar va nor-
malar xalq adat-ananalari saklinde moévcud idi. Bu nor-
malar1 insanlar hansisa macburiyyat orqaninin tasiri
altinda deyil, vardis saklinda hayata kecirdilar. Onlarin
biitiin hayat1 6z miistaqil ve azad faaliyyatlarindan ibarat
idi. Bela soraitde asl gozal insanin yetismasi tamamila
tabiidir. Miiasir kapitalizm diinyasinda ise ictimai norma
vo qanunlar ictimai mahiyyat etibarile formal xarakter
almisdir. Dovlatin macburi hiiquq normalarina gevrilan
bu ganunlari insanlarin bir ¢ox istak va arzularina qarsi
cixir, onlarin azadliq ve miistaqilliklarini mahdudlasdirir.
Insanlar onlar1 macburiyyat, qorxu altinda hayata kegi-
rir, ya da he¢ yerina yetirmirlar ki, bu zaman da agir
cozaya moaruz galirlar. Belalikls, muasir saraitds (XIX asr
nazorda tuturdu) ictimai miinasibatlor “antiestetik”
xarakter dasiyir ve azad insanin yetismasina komak yox,
angal toradir.

Hegel haqqinda onu da demak zaruridir ki, filosof
antik dlinya, onun zangin madaniyyati va incasanati
haqgqinda fikirlarini yalniz estetikaya aid miilahizaloari ilo
bildirmirdi. Filosof bir ¢ox asarlerinda antik dinyanin
sairlari vo alimlari, antik diinyagoriisii vo mifologiyasi
haqqinda yaddaqalan fikirlar séylanmisdir: “Xalq dini ve

»n [ » “

Xristianlq”, “Falsafa tarixina dair miihaziralar”, Umum-
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diinya tarixine dair miihaziralar”¢ve digar asarlarinds
Hegel gadim yunan ve Roma adabiyyatinin ham timumi
nazoari problemlarine toxunmus, ham ds ayri-ayri
miislliflorin yaradiciligimi tahlil etmisdir. Onun Homer,
Hesiod, yunan facienavislari ve komedioqraflari, antik
facia vo guliisiiniin estetik prinsiplari, gadim yunan
liriklori ve filosoflari, mifologiya, Homer gahraman-
larinin  (xiisusile Axillesin) imumi xarakteristikalari
hagqinda fikirlari 6ziintin tahlil darinliyi ve obyektivliyi
ilo bugtlinkii oxucunu heyratda qoyur.

kkk

XIX-XX asrlorde marksizm klassiklori da falsafi
asarlorinda antik adabiyyata dair bir sira fikrilar bildir-
mislar. Xisusils, K. Marksin bu sahada fikirlari sinfilik
nazariyyasinin tatbiqi ilo farglenir. Marksizm estetikasi
oziindan avvalki idealist estetikanin prinsiplarini tenqid
edarak bildirirdi ki, onlar insanin manaviyyat sahasin-
daki faaliyyatini (basqa so6zls, madaniyyat ve incasanat
abidalarini) biitiin digar faaliyyatlarindan ayirirlar. Onlar
Umumiyyatlo incasanati insanin praktiki hayatindan,
giindalik amak faaliyyatindon vo nahayst, sinfi miiba-
rizoaden olahidds nazarden Kkecirirlor. Doévriin ictimai
inkisafinin konkret formasi ile (istehsal miinasibatlarinin

6 ['.B.®. I'eresb. EcTeTnka. B 4-x Tomax., M., 1973.
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formasi ila) hamin dovriin estetik ideallari, badii yara-
diciig1 arasindaki slageni siibur etmak tliglin Marks da,
Hegel kimi, Homer eposlarimi niimuna gatirirdi. O, bil-
dirirdi ki, gedim yunan gahroemanliq eposlari nainki
digar tarixi dévrdas, hatta gqodim dovriin digar xalqinda
belo yarana bilmazdi. Homerin Axilles tipli ganc baha-
dirinin ideal obrazi “barit ve qurgusun doévriinda” yarana
bilmazdi. “Yunan mifologiyasi yunan incasanatinin yalniz
asasl1 deyil, ham da arsenalimi taskil edir”’di. Lakin onu
geyd etmak zoruridir ki, Marksin antik madaniyyat
hagqinda soyladiyi miilahizalarinin bir c¢oxu heg¢ do
orijinal fikrilar olmayib, 6ziindan avval saslondirilmis
fikirlorin bir gadar dayisdirilmis formasidir. Mas., ona
aid edilen “yunan incasanati insan cemiyyatinin usaqliq
dovriiniin mahsuludur” fikrini daha 6nce Herder, Siller,
Hegel, Feyerbax, Sen-Simon va b. eynilo hamin formada
vo hamin so6zlarle ifade etmislar. Hatta Marksin mashur
“yunan mifologiyasi yunan incasanatinin yalniz manbayi
deyil, ham ds arsenalidir” hokmii do ondan avval Hegel

(i

torafindon ifads edilmisdi: “..xalqin canli mifologiyasi
onun incasanatinin asasini vo mazmununu taskil edir”.
Goriindiiyii kimi, farq o gadar boyiik deyil. Umumiyyatls,
Hegel-Marks estetikalarinin, antik adabiyyata dair
fikirlorinin miqayisali tahlili qarsiya bir ¢ox suallar
¢ixarir vo bu movzu ayrica tadqgigatin predmeti ola bilar.
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1 FOSIL
ANTIK DUNYA - YAXIN SORQ:
ELMi-ODOBI OLAQO VO TOSIRLOR

§ 1. islamaqoadarki dévr.

Diinya madaniyyatinin besiyi olan Yaxin Sarqin
godim Yunanistan, onun incasanati ilo e.a. III-II minil-
likloarden baslayan adabi-madani slagslar tarixina son
200 ilde yaranmis maragi, hamcinin bu moévzu strafinda
bir sira asasli-asassiz ehtimallarin irali striilmasini na-
zora alaraq, tadqigatimizda biz da nazardan keg¢irdiyimiz
problematika hiidudlarindan ¢ox uzaqlasmadan bu
masalaya diqgat ayirmag lazim bildik. Eyni zamanda, bu
fikirdayik ki, Yaxin Sarqin antik diinya, onun vasitasila
Qarb diinyasi ile adabi alagalar mévzusu haqqinda har
hansi fikir, ehtimal irali stirmak hiiquqii daha ¢ox klassik
filologiya sahasinds c¢alisanlara maxsusdur. Bela ki, bu
alaga va qarsiligh tasirin izlerini biz mahz gadim yunan
va sarq klassik adabi niimunalarinds daha aydin gakilds
gorurik. Bununla yanasi, antik adabiyyat Yaxin Sarqin
incasonat, adabiyyat alemi ile yaxindan temasda olan
digor xalglarin adabiyyatlarindan daha yaxsi (ham

keyfiyyatca, ham da kamiyyatca) qorunub saxlanmisdir.
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Odur ki, bu regionun, hamg¢inin gadim Azarbaycan
arazisinde maskunlasan xalglarin garb madaniyyatina va
incasanatina tasirini 6yranmak tgiin ilk névbada gadim
yunan sifahi va yazili adabiyyat niimunalari tahlile calb
edilmalidir. Problema maraq giin-giindan artdigindan
hesab edirik ki, Yaxin Sarq regionunun tarkibina daxil
olan Qafgazda yasayan xalglarin (o climladan Azarbayca-
nin) klasssik filologlar1 da bu sahaya diqgati artirmali-
dirlar. Qadim sarq xalglarinin madani irsi dovriimiiza
godar daginiq va boyik itkilarle galib c¢atdigindan,
muxtalif, hatta bir-birine daban-dabana zidd ehtimallar
yuritmak miimkiindiir. Yaranmis boslugdan istifads
edan va bu arazilars sonradan galan bazi xalglarin pro-
sesa qosularaq, movzu ile alagadar irali siirdiiklari an
aglasigmaz ehtimallar1 6nlamak ticiin bu sahads tadqi-
gatlarin kamiyyat vo keyfiyyat gostacilarini yiiksaltmak
zaruridir.

Yaxin Sorq - antik diinya adabi alagsa va tasirlari
probleminin elmdsa dogurdugu miibahisalarin va qarsi-
durmalarin ciddiyyatini anlamaq li¢lin mévzunun tari-
xina qisaca nazar yetirmak kifayatdir. Qarb klassik filolo-
giyasinda (eynils tarixsiinasliqda ve dilgilikda) saqr
diinyas1 - gadim yunan alagalari iki asrdan artigdir ki,
diggat markazindadir. Yunanhlarin finikiyalh Kadm, mi-
sirli Danay haqqinda asatirlari, Herodotun Yunanistanda
finikiyalllar haqqinda verdiyi malumatlar, yunan
yazisinin finikiya yazisindan amala galmasi hale XVIII

asrin ikinci yarisindan etibarsn Avropa alimlarini bela
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bir fikirde méhkamlatmisdi ki, godim yunan va Yaxin
Sorq sivilizasiyalar1 bir-birila ¢ox yaxindan alagada
olmuslar?. Karsten Niburun Mesopotamiyada ve Iranda,
Napaleonun 1799-1801-ci illarde Misirde ve Suriyada
toskil etdiyi elmi ekspedisiyalar bu isda boyiik ahamiy-
yoto malik idi. Arxeoloji qazintilar zamani biitlin diinya
alimlarini heyratde qoyan Yaxin Sarq madaniyyati
incilari askarlanmisdi. Lakin XIX asrin birinci ribiindan
bu massale ilo salagadar farqgli fikirde olan alimlar
qrupunun tadqiqat isloeri meydana galdi. Bu qrupun asasi
1825-ci ilde K.O. Miiller terafinden qoyuldu. Homin ilda
o, finikiyali Kadm ve misirli Danay haqqinda miflarin
uydurma oldugunu askarlayan elmi arasdirma ila ¢ixis
etdi, bununla da finikiyallarin ve misirlilorin gadim
Yunanistana madani tesir gostarmasini siibha altina aldi.

Alimlarin bu problema miinasibatde parcalanmasi
isine XIX oasrin birinci yarisinda tarixi-miiqayisali
metodun dilgiliys tatbiqi do 6z tasirini gostardi. Bels Ki,
bu zaman yunan dilinin Hind-Avropa dillari ailasina
moansublugu askarlandi ve bu fakt Yaxin Sarq regionunda
eyni dovrds, barabar saviyyada faaliyyat gostaran bir
ne¢o dilin - yunan, arami, sami va b. dillarin qarsi-
garsiya qoyulmasi ile naticalandi. Dillarin qarsidurmasi
iss 0z novbasinde madaniyyatlorin qarsidurmasi
meylinin gliclonmasine manfi tasirini gostordi. Alimlar
hamin dovrlar bu regionda yalmz iki dil ailasini - Hind-

7 B.IL flitnenko. Apxanveckas ['penus u bamxauit Bocrok., M., 1990., sah. 56-57
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Avropa (gadim yunan va fars dillari) ve sami dillarinin
(finikiya, hett-hurrit, akkad dillari) moévcudlugundan
danisa bilardilar. Lakin sumer dilinin mansayi atrafinda
yaranan miibahisalor, hamginin arxeoloji qazintilar
naticasinda tiirkdilli xalglarin da bu regionda an gadim
zamanlardan maskunlasmasi malumatlar1 biza yeni
farziyyslar irali siirmak imkani verir. Fikrimizcas, son illar
miiqayisali dil¢ilikda aparilmis bir sira tadqigatlar gadim
yunan madaniyyatina tasir gostaran xalqlar sirasinda
sami dilli xalglarla yanas;, tiirk dillari ailasina daxil olan
tayfa vo etnik qruplarin adlarim1 da gostarmak iciin
kifayat gadar asas yaranmisdir.

Belalikls, XIX asrda Yaxin Serq - gadim yunan alage-
lari movzusunda miitexassislarin bir qrupu (orienta-
listlor) gadim yunan madaniyyati va sivilizasiyasinin
diinya tarixinda ikinci pilla oldugunu, onun Yaxin Sarq
(Sumer-Akkad, Babil, Misir, Finikiya) sivilizasiyasindan
sonra goaldiyini geyd edirdilarsa, klassik filologiya va
gadim diinya tarixi ile masgul olan alimlarin digar qrupu
(rasionalistlor) K.O. Miillerin fikrini daha da inkisaf
etdirarak, yunan madaniyyati va incesanatinin miistaqil
inkisaf etmasi fikrini irali siiriir, Sarqin bu prosesds har
hansit rolunu inkar edirdilor. Bu qrupa daxil olan
alimlarin asas hissasi almanlardan ibarat idi ve onlar
Hind-Avropa madaniyyatinin yabang¢1 dilli xalglarin
madaniyyatlorinden bahralenmsalari fikri ilo heg¢ ciir
hesablasmaq istomirdilar (Yulius Belox, Helmut Berve).

Lakin elo XIX asrin 0ziinds alimlarin yeni dastasi
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meydana galdi. Bir qrup dil¢i alim gadim yunan dilinda
sami dillorinden alinma s6z va ifadslari askarlayaraq
sistemlasdirdi voe malum oldu ki, gadim yunan dili bela
alinma sozlarle olduqca =zengindir. Eyni zamanda,
arxeologiya da sarq diinyasinin yunan madaniyyatins va
aksina yunan madaniyyatinin sarq madaniyyatina tasiri
masalasinda bir ¢ox faktlar askarladi. Malum oldu ki,
istar “orientalistlar”’in sarq tasiri haqqinda ifrat sisirdil-
mis milahizaleri, istarse do “rasionalistlor”in yunan
madaniyyatinin “temiz” inkisaf yolu haqqinda fikirlari
eyni daracada dogru deyil. Belslikls, alimlarin yeni
“universalistlor” qrupu formalasdi (0. Qruppe, M.
Lagranje, D. Hoqart, F. Paulsen, B. Remsey va b.). Bu
alimlar sarq madaniyyatinin ilkinliyini gabul etmakla
yanasl, har iki sivilizasiyanin bir-birina qarsiligh teasir
gostormasi fikrini vurgulayirdilar. XX asrds aparilan
filoloji, dilcilik ve arxeoloji tadgiqatlar naticasinda “Yaxin
Sorq - gadim Yunanistan alagalari” masalasinda gadim
yunan madaniyyatinin “tamiz”liyi fikrini miidafis edan
alimlarin demak olar biitiin arqumentlari puca ¢ixarildu.
Hazirda problem yalniz sarq tasirinin hansi1 dévrlardan
baslamasi, hansi arazilerle ke¢masi, hansi tsullarla bas
vermasi suallarina aydinhq gatirilmasindadir.

Artiq he¢ kims sirr deyil ki, qarsihiqli alagalerin tarixi
[II minilliys soykenir. Bir qrup alimlsar gadim yunan
madaniyyatinin vo incesanatinin inkisafinda miistasna
rola malik olan Ioniya arazisinin Yaxin Sarq xalglarinin

sivilizasiyas1 ilo yaxindan baghligini, loniya madaniy-
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yatinin gadim sarq sivilizasiyasinin tarkib hissasi oldugu
fikrini miidafia edirlar. O ki qaldi garsiligh tasirin hansi
tsullarla hayata ke¢masi masalasinae, burada alimlarin
gadim yunan va Yaxin Sarq xalglarinin folkloruna, mifo-
logiyasina, epos yaradiciligina dair tadgiqatlar1 xtisusila
boylik ahamiyyat kasb edir. Bu masalaya toxunarkan, biz
movzumuza - sarqda antik adabiyyatin tadqiqi tarixina
bilavasits yaxinlasmis olurug. Bels ki, garsiligl tasirin an
baslica tisullarindan biri yazili va sifahi adabi abidalardir.
ddabiyyat, adabi tasir olan yerds isa adabi-tanqidi fikir
do miitloq mévcuddur. Bir xalq digar xalqin adabiy-
yatindan bahralanarkan, ilk névbada o adabiyyati secib-
ayirmaq isinden baslayir. 9dabi niimunsalarin segilmasi
isi ise odabi-tanqidi ve estetik gorislorin movcud
olmadig1 seraitde miimkiin deyil. Demsli, biz e.a. III-II
minilliklerden izii bari Yaxin Sarq madaniyyatinin va
adabiyyatinin gadim yunan arxaik madaniyyatine va
sifahi adabiyyatina tasirindon danisirigsa, tabii olaraq
hamin dovrlarda adabi-tanqidi vo estetik goriislorin da
miivafiq saviyyasindon danisa bilarik.

Yaxin $arqgin gadim yunan adabiyyati ilo tamas va
tosir usullarindan biri mifologiyadir. Homer, Hesiod
yaradiciliginda iize ¢ixan bir sira miflor 6z kokleri ils
sami xalqlarin mifoloji matnlari ile slagalidir ve bu
alagalar, qarsiigh tesir Miken dovrinds daha da
giiclonir. Yaxin Sarq mifologiyasi ile bagli olan yunan
miflari sirasina Kadm haqqinda silsils, Avropa, Feniks,

Harmoniya, Tiresi, Bellerefont, ucan gahramanlar (ikar,
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idas ve b.), Yason haqqinda ve bir ¢ox basqa miflor
daxildir. Bu miflarin Yaxin Sarq koklari mévzusuna garb
klassik filologiyasinda xtisusi tadqiqat isleri hasr
olunmusdur (mas., M. Esturun tadqiqgatlar1). Burada
Dionisi marasimini ayrica geyd etmak lazimdir. Bels ki,
bu bayramin ve bayramla slagedar meydana ¢ixan
miflorin Yaxin Sarqgle oalagalari haqqinda bir nega
gorkamli alim 6z fikrini bildirmisdir (msas., V. fvanov,
“Dionisi va dionisicilik”). Fikrimizca, Dionisi ila, bu
obrazin Serq ve xiisusile Azarbaycan-tiirk folkloru ila
(baharla bagh mearasimlarimiz) slagalari moévzusu hala
da 6z hallini gozlaysn problemlardandir ve timid edirik
ki, golacokda klassik filologiya va folklorc¢iinashqla
moasgul olan alimlsrimiz bu moévzuya dair 6z halledici
sozlorini deyacaklor. Yuxarida adi ¢akilmis miflardan
savayl, Odisseyin yeralti diinyaya seayahati mifi, Io
haqqinda mif, hamginin Polifemls bagh miflarin da Yaxin
Sorq koklari oldugu ehtimal edilir. Xiisusils, yunan
mifologiyasindaki Polifem obrazinin Yaxin Serq epos
motivlari vo epos gohramanlar ila alagalari bir ¢ox
alimlarin diqqgatini ¢okmisdir. Masalan, K. Oberhuber va
M. Noks bels hesab edirdilar ki, sumer-akkad eposunun
bas gohromani Gilgamisin etimologiyasi bu obrazin
avvalca birgozli olmasin gostarir (M. Noks tepagdziin
e.9. Il minilliys aid ti¢ sumer tasvirinin malum olmasini
geyd edir). Bu sahadoe bazi rus alimlarinin (msas., F.
Polyakov) da arxeoloji vo filoloji tadgigatlart mévcuddur.

V. Ivanov Hesiod “Teoqoniya”sinda allahlarin miibarizasi
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tasvir olunan hissada bir misranin hetlards ela hamin
hadisaya (allahlarin miibarizasina) hasr olunmus
mifdaki bir ciimls ile eyniliyini gostarir: “Kumarbi allah
Anu allahin kisilik alatini dislayib qopardigi zaman”.
ivanov Hesiodda olan ciimlanin hett ciimlasindan
torciima oldugunu bildirir. Sumerin ve Akkadin gadim
yunan arazilari ilo birbasa temaslari haqqinda he¢ bir
tutarh fakt askarlaya bilmayan alimlar bu slagalarin
daha ¢ox Suriya, Finikiya vasitasile bas verdiyini qeyd
etmislor.

Belalikls, garsimizda e.s. IlII-II minilliklare aid Yaxin
Sarq va gadim yunan alagalarinin genis manzarasi canla-
nir. Bu alagalar 6ziliniin rangarangliyi ve ahataliyi ilo
forglonmisdir. Har halda yalniz adabi alagalare aid xeyli
faktlarin agkarlanmasi incasanatin digar sahalarinda da
qarsiligh tasir elementlarinin mévcudlugu haqqinda diu-
sinmaya asas verir. Xlsusils, son illar arzinda Azarbay-
can oarazisinda aparilan arxeoloji qazintilar, tapilan mad-
di-madaniyyat nlimunalari fikrimizi bir daha siibut edir.
VI asrinin sonu - VII asrin avvallarinda Yaxin va Orta
Sorq regionunda miihiim ictimai-siyasi hadisa - Islam di-
ninin yaranmasl va qisa zamanda regionun biitiin arazi-
larini birlagsdiran markazlosmis islam dovlati olan Xilafa-
tin qurulmasi isa bu alaga ve qarsiligh tasirin tarixinda
yeni marhalanin baslangicini qoydu.
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§ 2. Sarq peripatetizmi. Azarbaycan peripatetiklori.

Xilafat VII-XI asrlards Yaxin va Orta Serqi vahid
dovlat hiidudlarinda birlasdirmakla bu regionda yasayan
xalglarin ictimai-siyasi, iqtisadi ve madani hayatinda
kokli dayisikliklar yaratmagla barabar, elmin inkisafina
da shamiyyatli tekan verdi. Bels ki, bir ¢cox hallarda qilinc
glicu ils fath olunmus arazileri ve miixtalif etnik tarkibli
xalglar1 uzun miiddat zoraki vasitalarls tabecilik altinda
saxlamagin geyri mimkiunliiyt tezliklo aydin olmus, bu
da 0z novbasinda elmin miixtalif sahalarinin inkisaf
etdirilmasi zarurati yaratmisdi. Bir sira daqiq elmlarls
yanas, falsafs, dilcilik, adabiyyatsiinasliq kimi humanitar
elmlarin siiratli inkisafi da mahz bu ehtiyacdan dogurdu.
Madani, adabi, dil cohatdan tamamile forqli millatlari
daha yaxsi idara eda bilmak {i¢lin bu sahsalarle bagh
elmlar diggat markazina ¢akilmali idi.

Elm sahasindaki bu canlanmanin miihiim slamatin-
don biri do miixtslif falsafe maktablarinin yaranmasi va
inkisafl idi. Onlardan biri sirf dini falsafadan, kalam el-
mindan uzaqlasan, onun baslica prinsiplarini antik diin-
yanin falsafi irsi ile (ilk novbada Aristotel vo Platonla)
uzlasdirmaga calisan peripatetizm coarayani idi. 9sasi
arabdilli miisalman filosoflar terafinden (Farabi, Kindi,
ibn Sina, ibn Riisd, Biruni, ibn Tiifeyl va b.) qoyulsa da, az
miiddatds o, coxmillatli islam diinyasinin imumi falsafs
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moaktabina ¢evrildi va diinya falsafi ananasinds 6z layiqli
yerini gazandu.

Peripatetizm haqqinda danisarkan, bir ne¢a magam
xususile vurgulanmalidir. Peripatetizm yalniz falsafi
problemlarle masgul olmurdu. Orta asrlar miisalman fi-
losoflarinin etika, siyasat, estetika, adabiyyat, adabiyyat-
stinasliq, musiqi, hiiquq va digar sahalards ds asarlari
gorunub saxlanmisdir ve bu hal heg¢ da taacciiblii deyil.
Belo ki, islam peripatetizminin niimayandalari 6zlarini
“on universal zaka sahibi” Aristotelin sagirdlari hesab
edirdilar. Digar tarafdan, onlarin bu universalligi dovriin
taloblarindan irali galirdi. Bela ki, antik diinyada oldugu
kimi, orta asrlar Yaxin Sarginda da elm hala differensasi-
yaya ugramamisdi ve “filosof” dedikds yalmiz falsafs ils
moasgul olan deyil, imumilkda alim nazards tutulurdu.
Mahz buna goradir ki, peripatetik filosoflarin bir ¢oxu
(mas., Ibn Riisd, Ibn Tiifeyl vo b.) ayri-ayr1 hékmdarlarin
saraylarinda eyni zamanda hakimlik, miihandislik, mii-
naccimlik, sairlik do edirdilar.

Daha bir shamiyyatli cohat. Uzun miiddat garb tarixi-
falsafi ananasinda islam klassik falsafasina sadaca sarhe-
dici, geyri-orijinal falsafe kimi yanlis yanasma movcud
olmusdur. Halbuki, ibn Sina, Farabi, Biruni va b. Sokratin,
Aristotelin, Platonun yaradiciligini yalniz izah etmir, eyni
zamanda bazi maqamlarda ona diizalislar verir, onunla
razilasmir (mos., ibn Sina ilo Biruni arasinda Aristotelin
falsafi goriislari haqqinda yazismalarinda Biruni “birinci

miuallim”in bir sira fikrilari ile razilasmadigini bildirir),
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subyektiv baxislarini ifada edir, biitparastlik ideologiya-
sinin tasirlorini mimkiin gadar kenarlasdiraraq, antik
falsafoni monoteist dinle “barisdirmaga” calisirdilar. Bu
cohatina gora islam peripatetizmi garbds erkan orta asr-
larin patristikasina, neoplatonizma yaxinlasmis, sxolastik
dini falsafoys, elace do Intibah ve Yeni dévriin bazi Avro-
pa falsafo maktablarine miihiim tasir gostarmisdir. Ma-
salan, Avropa rasionalizminin banilarindan sayilan R. De-
kartin 6z metodoloji siibhalonmak prinsipini ibn Sinadan
axz etmasi haqqinda Avropa elminds kifayat qadar genis
yayilmis fikir mévcuddur.

Klassik miisalman peripatetizm falsafi maktabinin
goydugu anans asasinda Quran haqigatlarinin sarh edil-
masi yalniz Avropa madaniyyatina deyil, yohudi mada-
niyyetine (Maymunilar) ve orta asrlar, hamginin Intibah
dovru sivilizasiyasina ahamiyyatli tasir gostarmisdir.
Mahz islam peripatetik filosoflarinin latin diline tarcii-
moalari sayasinda Aristotel falsafasi latindilli garb diinya-
sinda genis yayilmisdi.

*k3kxk

Ilk Azarbaycan peripatetik filosoflarinin faaliyyat
gostardiyi XI-XIII asrlor Qafqaz regionunda gargin icti-
mai-siyasi hadisalarla zangin olmusdur. Giicli, vahid Xi-
lafatin zaiflomasi va sonraki siiqutu biitiin Yaxin voe Orta
Sorq regionunda ictimai-siyasi sabitliyi pozmus, region
dovlatlarinin iqtisadi veziyyatine ciddi zarba vurulmus-
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du. Bela vaziyyat sarq xalglarinin madani saviyyasina da
0z tasirini gostarmaya bilmazdi. Yeni meydana galmis
miistaqil feodal dovlatlarin basi ilk novbada tahliikasizlik
masalalarina qarisdigindan, incasanat va adabiyyat ikinci
plana ke¢cmisdi. Bununla bels, regionda yerlasan xalqla-
rin 6ten asrlards - “islamin qizil dovrii"nds yaratdigi elmi
vo adabi potensial o gadar boytik idi ki, ictimai-siyasi ve-
ziyyatin agir oldugu saraitds bels madani hayati kifayat
gadar ytiksak saviyyada saxlamaga imkan verirdi. Els bu-
na goradir ki, Xilafata daxil olan dovlatlar arasinda siyasi
baglarin zaiflomasina, qanli miiharibalera baxmayarag,
madani alagalar 6z axari ile davam edirdi. Xilafatin par-
laq dovrindan yadigar qalmis vahid tahsil sistemi, boytik
tohsil ocaqglari, madrasalar sabakasi hals da yliksak dara-
cali elmi kadrlar yetisdirmakda idilar. Hokmdarlarin basi
ganli savaslardan ayilan kimi elm, tahsil, adabiyyat saha-
larina diqgat yetirir, 6z maddi yardimlarini asirgamirdi-
lar. 1067-ci ilda Salcuq sultani Alparslanin ve Maliksahin
vaziri Nizamiilmiilkiin tasabbiisii ve faal istiraki ilo Bag-
dadda acilmis boyiik tahsil ocagl - Nizamiyya madrasasi
buna parlaq niimunadir. Universitet saviyyali bu tahsil
ocaginda Azarbaycan alimlari do dars demis, Azarbay-
candan galon talabalar oxumuslar. Serqin bels madaniy-
yot vo elm moarkazlarinds oxuyub dars deyon, sonralar
ham da orada yasayan Azarbaycan alimlari tak Azarbay-
can1 deyil, biitiin Yaxin va Orta Sarq elmini masgul edan
problemlarlo tanis olur, hamin masalalorin halline 0z

tohfaloerini verirdilor. Bununla onlar tebii olaraq
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imumsarq saviyyasina yiiksalir vo biltin regionda
foaliyyat gosteron uimumi falsafi va adabi carayanlara
gosulmaq imkani qazanirdilar. Mahz buna gora XI-XIII
asrlorda faaliyyat gostoran peripatetik filosoflarimiz
Azarbaycan elmina moaxsus olmalar1 ile yanasi, eyni
zamanda iimumilikda sarg-islam elminin niimayandalari
sayilirdilar. XI-XIII asrlarin dahi Azarbaycan sairlari
Nizaminin, Xaganinin yaratdigl nadir sanat incilari ham
da biitiin sarq alominin adabi mahsulu oldugu kimi, eyni
dovrlarin boyik Azarbaycan peripatetik filosoflar1 da
imumsarq falsafa ananasinin dasiyicilari idilar.

kkk

Xl asrde yasayib-yaratmis gorkemli Azsrbaycan
peripatetiklori haqqinda danisarken, ilk noévbada
dbiilhesan Bahmenyar ibn Marzbanin (? - 1065) adi
¢okilmalidir. Beshmanyar islam sarqinin digar goérkemli
elm xadimi, taninmis areb peripatetik filosofu Ibn
Sinanin sagirdi olmusdur. Bu cahat bir daha yuxarida
soyladiyimiz fikri tesdiqlayir ki, orta asrlaerds faaliyyet
gostormis alimlari nazardan kecirarkan, onlara yalniz
Azarbaycan filosoflar1 kimi deyil, daha ¢ox sarq filosoflar
kimi yanasmaliylq (mansace Azarbaycana baghlhglarin
gostormak sorti ila). Boyuk filosof oOziiniin falsafays,
mantiqa, etikaya, estetikaya, tohsile dair yazdig1 asarlori
ila Ibn Sina va sorq peripatetiklori maktobinin layigli

davamcist oldugunu siibut etmisdir. Manbalards onun
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miuxtalif elm sahalarina aid asagidaki asarlarinin adlari
gostarilir: “Kitab at-Tahsil” (“Tahsil kitab1”), “Kitab az-
zina fil-mantiq” (“Mantiga dair zinat kitab1”), “Kitab fil
musiqa” (“Musiqi kitab1”), “Maudu ilm mabad at-tabisa”
(“Metafizika elminin moévzusu”), “Maratib al-moucudat”
(“Movcudatin  martabalari”). Bu asarlar arasinda 06z
hacmina ve mazmununa gora “Ot-Tahsil” traktat1 xiisusi
yer tutur. Sirf falsafeys dair yazdigi asarlarinds
Boahmanyarin falsafi goriislorinin asas menbayi antik
falsafa, xiisusils Aristotel va Platon yaradiciligi olmusdur.

XI-XII asrlarda faaliyyat gostarmis daha bir necs
Azarbaycan peripatetik filosofunun adlar1 malumdur.
Lakin onlar haqgqinda malumatlar ¢ox azdir. Onlardan
biri Sehabaddin Maragayidir. Bu filosofun an mashur
asari olan “Ol-Cadal” (“Dialektika”) traktati dialektikaya
aid yazilmis an giymatli asarlardan biri hesab olunmus
va digar alimlar terafinden ona sarhler yazilmisidir.
Monbalards ©bu Said Urmavinin “Kitab fil-ilahi” (“Ilahi
hagqinda kitab”), “Or-risala fil-mantiq” (“Mantiqa dair
traktat”), “Sorh al-maqalat al-ula vas-saniye min kitab
Uqlidis” (“Evklidin kitabinda birinci ve ikinci maqgalsnin
sorhi”) kimi asarlarinin adlar ¢akilir. XII asrda yasayib-
yaratmis Abdulla Urmavi ve oObusad Tabrizi kimi
peripatetik filosoflarimiz da malumdur.

XIII asrde Azerbaycanin, elaco do butin Yaxin vo
Orta Sorqgin bir neg¢a gorkamli peripatetik filosofu
yetismisdir. Onlardan biri 9fzeladdin Mahammad ibn

Namavar Xunaci (1193-1248) olmusdur. Coanubi Azar-
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baycanin Xunac kandinds anadan olmasina baxmayarag,
demoak olar biitiin 6mriint Misirds kecirmis, orada yasa-
yib-yaratmis, oranin ictimai hayatinda istirak etmis, dov-
lat qullugunda ¢alismisdir. Miiasirlari bu alim haqqinda
bir ¢ox xos sozlar sdylamislar. Xunacinin miixtalif elm sa-
halarina dair yazdig1 asarlar bu xos s6zlarin asassiz soy-
lanmadiyini siibut edir: “9l-Mucaz fil-mantiq” (“Mantiga
dair xtlass”), “Ciimal fil-mantiq” (“Mantiga dair ciimle-
lar”), “Kasf al-asrar an gqavamid al-afkar” (“Fikirlarin ga-
ranliq yerlarindan sirlarin kasfi”), “Maqals fil-hiidud var-
riusum” (“Tariflara va tasvirlara dair maqals”), “Serh ma-
galahu ar-Rais ibn Sina fin-nabd” (“Rais ibn Sinanin nabz
haqqinda dediklsrinin sarhi”), “Odvar al-hamiyyat”
(“Qizdirmanin dovrlari” (“Serh al-Qanun” (“Qanunun sar-
hi”). 9sarlarin adlarindan da goriintir ki, Xunaci falsafays
vo tobabata eyni daracada ciddiyyatle yanasmis, har iki
sahada 0z goalemini sinamisdir. Bu cahat limumiyyatla
XII-XIII asr sarq peripatetik filosoflar1 liclin xarakterik
xususiyyatdir. Onlarin yaradiciliginda falsafs, tabiatsii-
nasliq va daqiq elmalar bir-birina qovusurdu.

XIII asrin digar gorkamli Azarbaycan peripatetik
filosofu Siracoddin Mahmud ibn 9bubakr Urmavidir
(1198-1282). O, Conubi Azarbaycanin Urmiya saharinda
anadan olmus, sonralar Mosula gsalarak orada ali tahsil
almis, daha sonra isa Damasqa, ordan da Konyaya kdciib,
omrunin sonuna gadar bu gaharde yasamigdir. Alimin
gozib dolasdigr yerlori tosadiifi olaraq bir-bir

gostormirik. Belo ki, hamin dovriin demak olar biitiin
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Azarbaycan peripatetiklari mahz bu yola banzar hayat
yolu ke¢mislor. Cox zaman alimlari 6z vatanlari ils
baglayan yegana coahat onlarin Azarbaycan arazisinda
dogulmalan idi. Biitliin digar filosoflarimiz kimi Urmavi
do moahz imumsarq madaniyyatinin yetisdirmasi
sayllmalidir. Onun an mashur asari “Matali al-anvar fil-
mantiq val-hikma” (“Mantigs vo falsafaya dair Nurlarin
doguslan”) ve “Lataif al-hikma” (“Hikmat incaliklari”)
traktatlaridir. Bu asarlarin har ikisina digar filosoflar va
eloco do miusallifin 6zl mixtslif sorhler yazmisdir.
Yuxarida adlar1 ¢akilon asarlerdan savayi, Urmavinin
daha bir neg¢a traktatinin adi malumdur: “Bayan al-haqq”
(“Haqqin bayani”), “Manahic” (“Metodlar”), “Risala fi
amsilat at-tearud” (“Ziddiyyatlorin misallarina dair
traktat”), “Or-Rasail fil-ilm al-Cadal” (“ Dialektika elmina
dair traktatlar”), “Tehzib an-ntikat” (“Hakimana s6zlarin
islah1”), “Ot-Tahsil” (“Tahsil”), “Ol-9sila” (“Suallar”) va s.

§ 3. Nasiraddin Tusi.

Orta asrlar sarg-islam diinyasinin  goérkomli
miitefakkirlorinden biri Mahammead Nasiraddin Tusi
(1201-1274) oziinden sonra zangin elmi irs qoyub
getmis alimlardandir. Riyaziyyat, astronomiya, tibb,
cografiya, falsafs, tarix, adabiyyat, incasanat, ilahiyyat va
digar sahalora aid asarlari N. Tusini dovriiniin genis

49



ensiklopedik biliklara sahib boyiik sexsiyyat kimi tanidir.
Tadqgiqat¢i-alim H. Mammadbayli “Maraga rasadxana-
sinin banisi Nasiraddin Tusi” kitabinda onun 76 asarinin
adini ¢okmisdir. Z. Memmadov ise orta asrler manba-
larine asaslanaraq, onun 150-doen artiq asari oldugunu
bildirir8. Boyilik alimin an mashur asarlari riyaziyyat va
astronomiyaya aid “Zince Elxani” traktat1i ve Maragada
mongol hokmdar1 Hiilakii xanin maddi dastayi ila
tikdirdiyi rasadxana olmusdur. Ominlikle demak olar Ki,
Tusi bu iki isi ile yalmiz sarqda deyil, diinya elm tarixinda
adini abadilasdirmisdir.

N. Tusi daqiq elmlarla yanasi, humanitar elmlarla da
ciddi masgul olmusdur. Manbaloar onun mantigs,
psixologiyaya, “hikmat elmlari’ns, musiqiys aid yazdigi
asorlorinin adlarin1 qoruyub saxlamisdir. Tusinin
folsafaya ve etikaya dair yazdig1 asarlarini xiisusi geyd
etmak lazimdir: “Ibn Sinanin falsafesi ve mantigina
sarhlar”, “Teologiya ve metafizikaya dair risala”, “Tacrid
al-kelam” (“Kelamin tocridi”), “Isbat al-aql” (“©qlin
isbat1”), “Osas al-iqtibas” (“Iqtibasin asas1”). Mahz bu
asarlarinda alim Yaxin ve Orta Sarqin boyiik peripatetik
filosoflar1 Ibn Sinanin, 9bu Nasr Farabinin layigli
davamgis1 kimi ¢ixis etmisdir. Tusinin bu sahays aid
yazdigl asorlori sirasinda “Oxlaqi-Nasiri”, subhasiz,
Ozuniun xususi movqeyi il segilir.

8 Z.C. Mammadov, Azarbaycanda XI-XIII asrlarda falsafi fikir, B., 1978, sah. 87
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ismaili hékmdar1 Nasireddin 9biilfoth 9bdiirrahim
obu Mansurun taklifi ilo 1232-1233-cii illards galoma
alinmis bu asar (sonralar bir ne¢oe dafs yenidan islan-
misdir) yarandig1 dovrdan bu giinadak islam alominda
axlaqa dair fars dilinda yazilmis an miikemmal traktat-
lardan biri hesab olunur. Bela ki, N. Tusi kitabini bir
torafden Ibn Sina, Biruni, Qoazali, 9bu 9li Misgaveyh va b.
boylk sarq alimlarinin, digar tarafdan Aristotel, Platon
kimi gadim yunan filosoflarinin falsafe va etikaya dair
asorlarindan genis istifade etmaklo yazmisdir. Basqa
sozla, N. Tusi salaflarinin axlaqga dair ifads etdiklari
biitiin zangin eimi-falsafi fikirlari iimumilasdirmis, bu
sahaya dair dovriinilin talablarina cavab veran miikem-
mbal asar galoma almisdir.

Kitab1 oxuyarkan nazars ¢arpan asas cahatlardan biri
muosllifin burada islam dinina, onun ehkamlarina sadaco
formal yanasmasidir. Tusinin oaxlaqa dair fikrilari
Aristotelin va Platonun bu sahaye aid irali siirdiiklari
9sas noazari miiddsalara dayaqglanir. Alim 06ziindan
avvalki bir ¢ox peripatetik filosoflar (mas., Forabi, Ibn
Sina va b.) kimi falsafoni “Hikmat” elmi adlandirir ve onu
iki - “nazari” ve “omoli hikmat” hissalorina ayrir. istor
“nazari hikmat” masalalarini, istarss do “omali hikmat”in
konkret talablarini tahlila calb edarkan, alim ardicilligla
“birinci filosof’un (Aristotel) bu va ya digar massalaya
dair dustincalarini sarh edir. N. Tusinin xtsusile ruh -
“insani nafs” haqqinda fikirlari Aristotelin “ilkin

materiya”, Platonun “obyektiv ruh” haqqinda fikirlarina
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cox yaxindir. “Insani-nafs ela bir sada cévhara deyilir ki,
0zl do daxil olmaqgla aglin dark etdiyi har na varsa,
hamisi onun sayasinda olur...”? Alim burada nafsi yalniz
insana xas cahat kimi deyil, “aghn dark etdiyi har na
varsa” ona, yani ham da cansiz aloma samil edir ve mahz
bu zaman nafs onda yalniz insan ruhu kimi yox, ham da
har seyin ilkin substansiyasi kimi ¢ixis edir. Lakin antik
filosoflardan farqli olaraq, serq peripatetiklarinda va o
cumladan, N. Tusids hals ki, varligin gnesioloji problemi
sonadak islonmamisdi. Onlarin saksariyyati liciin miitlaq
varliq - Allah darkolunmaz olaraq qalird:.

Eyni zamanda, N. Tuside moanavi-axlaqi keyfiyyat-
larin tohlilinae hasr olunmus “Oxlaqin saflasdirilmasi
hagqinda” maqalasinin bazi yerlari miiayyan cahatlari ilo
Aristotelin axlag, onun mixtslif tsullarla tomizlanmasi
nazariyyasi ilo saslasir. Belo ki, o, bir cox ortodaksal
islam alimlari kimi insani keyfiyyatlorin anadangalms,
nasilden-nasle ke¢ma deyil, sonradan talim-tarbiyys,
atraf miihitin tasiri naticesinds qgazanilma oldugu
fikrindadir. Mahz buna gora Tuside “exlaqin saflas-
dirilmas1” problemi biitiin ciddiliyi ile nazardan kegirilir.
“Insanlarin an kamili o adam hesab edilar ki... durgun-
luga, zaiflomays yol vermadan daima onu tokmillasdirib
inkisaf etdira bilsin”10. “On yiiksak daracads arzu edilon
xeyir va saadat haqqinda” faslinds alim seadat hissini do
“nafso aid” hesab edarak, ona ¢atmaq tli¢lin insanin

9 Xaca Nasiraddin. Tusi. 9xlaqi-nasiri. Baki, 1989, sah. 43
10 Yena orda, 9xlaqi-nasiri. Baki, 1989, sah. 56

52



calismasini vacib bilir ve bu fikrinin tasdiqi ligiin yena da
Aristotela asaslanir: “..ssadatin daracalari, martabalari
var, ham da onlar ¢alismaq sayasinda tadricen alda edilir
vo an yuksak saviyyaya catanda tam olur”!l. Dogrudur,
Tuside gadim yunan filosofunun emosional hayacan-
lanma yolu ila axlaqin saflasdirilmasi nazariyyasine
(katarsis) rast galmasak da, onun bu ideygadan xabardar
olmasi fikrimizca siibhasizdir.

Umumiyystla, kitabda godim yunan filosoflarinin
miixtaif elm sahslarine aid asarlorindan 30-a yaxin sitat
gotirilmisdir. Bu sitatlarin konkret hansi asarlarden
goturildiyini daqiq miiayyanlasdirmak praktiki olaraq
miimkiin deyil. Bels ki, Tusi Aristotelin “Etika” asarindan
basqa he¢ bir manbanin adinm1 ¢akmir. Bundan slavs,
alimin gatirdiyi sitatlar ciddi dayisikliklora ugramisdir.
Dayisikliklar birinci marhalads, adaten, tarciimagilarin
yunan matnlarini arab dilina tarclimasi zamani, ikinci
marhoalada isa Tusinin onlar1 6z s6zlari, 6zliniin mivafiq
tslubu ile istifadasi zamani bas verirdi. Boyik sarq
filosofu Aristotelin oxlaga dair yalmiz an Umumi
baxislarini, miiddaalarini asas almis, galan yerlarda isa
¢ox vaxt gadim yunan filosofunun adindan 6z soxsi
movgeyini bildirmisdir. Onu da geyd etmoak lazimdir ki,
bu metod hamin doévrlarde islam elminda va
adoabiyyatinda genis totbiq olunurdu. “Iskendsrnama”do
Nizaminin yunan alimleri adindan 6z dovru Tglin

11 Xace Nasiraddin. Tusi. 9xlaqi-nasiri. Baki, 1989, sah. 68
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ohamiyyatli olan bir sira ictimai-siyasi, axlaqi, falsafi
fikirlari soylomasi buna tipik misaldir.

Dayisikliklorin ~ birinci sabsabi gadim yunan
alimlarinin nifuzundan istifade etmak, Tusinin fikrince
gorakli olan oaxlagi miiddean1 hale gadimdan bdyiik
ahamiyyat kasb etdiyini vurgulamaq idi. Bununla bagh
ikinci sabab da vardi. Biitiin peripatetik alimlar, o clim-
laden Tusi “birinci muallim”in elm alamindaki niifuzini
ciddi-cahdla qoruyurdular. Masalan, ¢oxallahliliq dov-
rinds yasayib-yaratmis Aristotelin bazi miuddsaalari
islam ideologiyasina uygun galmirdiss, Tusi hamin
yerlara darhal ol gazdirir, dayisikliklor edir ve lazim
bildiyi, dovri tUgtlin tahliikasiz olan hala salirdi. Ona gors
do Tusinin “Oxlaqi-Nasiri” asarinda biz Aristoteli (eyni
zamanda Platonu) asl islam ideoloqu va nasihat veran
agsaqgall obrazinda goririik. Belo yerlora misal kimi
asardan bir ne¢a konkret sitat gatirmak miimkiindiir:

1.”Aristatalis ve onun tarafdarlar1 deyirlar: biz bu
fikirdayik: bir adam ki, haqq tarafdar1 ola, xeyirli isler
gora, biitiin fazilatlori alde edib kamala ¢ata ve goyler
xaliginin yerini tutmaq fikrina diismays, diinya islarini
nizama salmagla kifayatlans, butin bu meaziyyatlarina
baxmayaraq, onu naqis, natamam adlandirmagq, lakin
oldiikdan va buitin bu fazilatlor aradan getdikdan sonra
onu tam sadagate catmis hesab etmak insafsiz va
gobahatli bir is olar”12;

12 Xace Nasiraddin. Tusi. Oxlaqi-nasiri. Baki, 1989, sah.67-68
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2.”Filosof Aristatalis deyir ki, fazilatin son néqtasina
catmis seylari madh etmak olmaz, balka basqa seylari
onlara nisbaton moadh etmak olar, masalan, o boyiik
yaradanin xidmatindsa olanlar, “miitlaq xeyir” kimi,
bunlarin hamisi onun miigaddas zatinin nemsatlarin-
dandir, ¢iinki bir seyi madh etmak onun nays nisbatan
iso maddiyat va Kkeyfiyyatda tustiin oldugunu tasdiq
etmakdir”13;

3.”Aristatalis deyir ki, tam xalis seadat Allah hazrat-
larinin xidmatinds olan {ciindiir, insani fazilatlari
moalaklara xas olan fazilatlarae qatmaq olmaz: onlar bir-
birils sazise girmir, amanat qoymur, ticarat elemirlar ki,
adalate mohtac olsunlar; bir seydean qorxmurlar ki,
sucaati toriflasinlar; bir sey xarclomirlar ki, qizil-giimis
esqina dussiinlar, ya sexavat gostarsinlar; sahvatlari
yoxdur Ki, iffatin gadrini bilsinlar...”14

Sonuncu sitat bu manada daha boyiik maraq dogu-
rur. Bela ki, Tusinin Aristotela aid etdiyi hamin s6zlarin
aslinda yunan alimina maxsus olmadigl he¢ bir siibha
dogurmur. 9vvala, Aristotel diinyagoriisiina islam dinin
moalak anlayisi yaddir. Lakin msalaklari yunan mifolo-
giyasinin gadin allahlari, yaxud basqa har hansi 6lmaz
ilahi quivvalarls eynilasdirsak bels yena o fikir antik
diinyagoriislo daban-dabana ziddir. Bela ki, gadim
yunanlarin mifoloji tasavvirlarina gors, ilahi varhqglar
bir-birile “sazisa” da girir, “omanat” da qoyur, “ticarat”

13 Xace Nasiraddin. Tusi. 9xlaqi-nasiri. Baki, 1989, sah.76
14 Yena orda, Tusi. 9xlaqi-nasiri. Baki, 1989, sah.103
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do edir ve Umumiyystls, onlarin “adalata” boyiik
ehtiyaclar1 vardi. Aristotel dovriiniin diinyagorisi ile
“Oxlaqi-Nasiri”"da ifade olunmus diinyagoriis arasindaki
forq burada aydin sakilds tliza ¢ixir.

Platonun Aristotela verdiyi vasiyyatlar sirasinda da
bela dayisikliklara rast galmak miimkiindiir:

-“Boylk yaradandan sena faydasi olmayan he¢ bir
sey xahis etma, yaqin bil ki, biitlin ixtiyarat onun
alindadir...”15

-“Inan, el bir yera catacaqgsan ki, orada allahla banda
(aga ila qul) barabar olacaqglar, burada lovgalanma,
hamisa safar lavazimatini hazir saxla, na bilirsan ko¢ na
vaxtdir?!”16

-“Onu da bil ki, boytlik yaradanin baxs etdiyi nematlar
icorisinda hikmatdan daha yaxsis1 yoxdur”17.

Aydin masaladir ki, coxallahliliq dévriinde yasayan
godim yunan filosoflar1 bu soézlari deys bilmazdilar.
Gatirdiyimiz sitatlardan aydin olur ki, burada ilahi
varlifa miinasibat tamam basqa - miusalman miinasi-
batidir. Antik diinyada insanlarin va xiisusils filosoflarin
antropomorf allahlara bels itastkar yanasmasini gormak
mumkiun deyildi.

N. Tusi “Oxlaqi-Nasiri”"de gadim yunan filosoflarin-
dan yalmz quru sitatlar gatirmakla kifaystlonmamis, bir
cox hallarda onlara miinasibatini, ham ds hamise miisbat

15 Xace Nasiraddin. Tusi. Oxlaqi-nasiri. Baki, 1989, sah.239
16 Yena orda, 9xlaqi-nasiri. Baki, 1989, sah.240
17 Yenao rda, 9xlaqi-nasiri. Baki, 1989, sah.240
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miinasibatini bildirmisdir. Serq peripatetiklari 6z miial-
limlarinin fikirlari il razilasmadigda ya hamin miibahi-
sali fikirlarden imumiyyatls istifade etmir, ya da onlara
yuxarida gostardiyimiz sakilde miidaxilalar edirdilar (is-
tisna hallarda Aristotelin fikrine miixalif olan diisiince
aciq sokilda ifade olunurdu). Tusinin Aristotels miisbat
miinasibatinin bir ne¢a konkret niimunasini gatirak:

1.“Hakim (filosof) Aristatalisin tartib etdiyi, nazariy-
yadan amoaliyyays kecirdiyi “moantiq” elmina galdikds,
demak lazimdir ki, o, asyalarin keyfiyyatini bilmak, mac-
hul olanlar1 ortaya c¢ixarmaq tsulundan ibaratdir.
Demoli, asl manada bir alat, bir acar manzilesindadir”1s;

2.”Filosof Aristatalis o0ziinlin “Oxlaq” kitabinin
baslangicini bu masalays hasr etmisdir, insafen demak
lazimdir ki, burada an diizgiin ray: fikrin avvsl, amalin
sonraligi hokmiudiir”19,

Goriindiiyi kimi, parcalarda Tusi “birinci miiallimin”
fikrilarini sarh va tahlil edir. O ki gald1 Aristotelin iimu-
miyyatls istifade olunmamuis fikirlarina, burada Tusi tam
miistaqil yolla gedirdi. Aristotelin els fikirlari olurdu Ki,
Tusi onlara yalmz islam ideologiyas1 baximindan deyil,
ham da bir filosof, elm xadimi kimi tanqidi miinasibat
baslayirdi. O zaman sarq filosofu gadim yunan filosofu-
nun homin miiddsasini ya gadim Iran tarbiys nazariyyasi
ilo, ya sariatin muayyan normasi ils, ya da 6ziinin sub-
yektiv fikri il avazlayirdi. Bu hissalar daha ¢ox falsafa-

18Xaca Nasiraddin. Tusi. 9xlaqi-nasiri. Baki, 1989, sah.37
19 Yena orda, 9xlaqi-nasiri. Baki, 1989, sah.63
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nin, etikanin, ictimai-siyasi hayatin koklii masalalarina
aid yerlar olurdu (varliq, idrak ve emanasiya nazariyye-
lari va s.).

Toadgigatimizda “©xlaqi-Nasiri"de antik falsafoe ils
bagh bir sira mithiim masalalare toxunmagla maqgsadi-
miz ilk novbada sarq peripatetiklarinin asarlarini falasa-
fa ila yanas, klassik filologiyamizin (antik filosoflar eyni
zamanda antik filologlar idi) da tedqigat dairasina daxil
etmak va bu sahads goriilmasi miimkiin olan islarin hac-
mini diggata ¢atdirmaqdir. Bels Ki, biz yalniz bir peripa-
tetik alimin tak birca asarini yigcam tahlil etdik. Lakin
ciddi tadgiqata calb olunmali hala na gadar arabdilli pe-
ripatetik filosofu ve onlarin na gadar asarlari vardir. On-
larin har biri ayrica dissertasiyanin movzusu ola bilar va
olmalidir.

Eyni zamanda, biz bu sahada ¢alismagin spesifik ¢a-
tinliklari oldugunu gozal basa dustrtk. Bu ¢atinliklarden
baslicas1 xarici dil problemidir. Serq peripatetiklarinin
hansisa asarini yiiksak saviyyads tadqiq etmak {iciin
miiasir beynalxalq dillarden birini (ingilis, rus v s.), ge-
dim yunan va asarin yazildig dillari (srab, yaxud fars)
bilmak zaruridir. Toedqigat zaman1 mimkin gadar tarci-
ma olunmus matnlardon imtina etmak lazimdir. Bela
gayda klassik filologiya ilo masgul olan an gorkamli alim-
lar torafinden artiq ¢oxdan tatbiq edilir. Orijinalin dili
miiasir dovrds yasayan tadqgigat¢ini gadim dévrin alimi
ilo Uiz-lize qoyur, onlarin arasinda heg¢ bir vasitaciya ehti-

yac qalmir. Yuxarida sadaladigimiz dilloarin hamisini
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Azarbaycanda orta ve ali tahsilin miixtslif pillalarinds
oyranmak miimkiindiir. Bels ki, orta maktablards els in-
dinin 6ztlinda rus va ingilis dillari tadris olunur. Ali mak-
tobda isa filologiya fakiiltasi tliglin bazi struktur dayisik-
likllari edib, sarq dillarini (arab ve fars) daha miikemmal
oyratmak mimkiindir (hazirda tatbiq olunan bir-iki se-
mestrlik program gatiyyan kifayat etmir). Ali maktabi bi-
tirdikden sonra elmi isi davam etdirmak istayanlar isa
gadim yunan dilini aspirantura pillasinda miikemmal 6y-
rona bilarler (bunun t¢ilin xarici miitaxassislarin calb
edilmasi zaruridir). Umid etmak istayirik ki, Azerbaycan-
da ali filoloji tahsilinin bels yiiksak saviyyasi ¢cox da uzaq
goalacayin isi deyil.
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I1 FOSIL
XX 9SRDO ANTIK 9DOBIYYATIN TODQIiQi
(1930 - 60-c1illar)

§ 9. Agayev.

Kec¢mis SSRI ictimai hayatin biitiin sahslarinda oldu-
gu kimi elm va incasanatin inkisafinda da diinya birliyin-
da aparic1t movgelara sahib olmaq isitqamatinds sistemli
faaliyyat gostarmis ve bu da hamin sahalarin ardicil ytik-
solisine miisbat tasirini gostormisdir. Konkret niimuna
kimi klassik filologiyani gotiirsak, bu sahays dovlat qay-
g1s1 xususila hiss olunurdu ve bunun sabablarini tiza ¢1-
xarmaq o gadar da ¢atin deyil. 9halisinin asas hissasi
pravoslav xristianlardan ibarat Rusiyada bu konfessiya-
nin yaradicisi olan Bizansa, sonralar ise Yunanistana mii-
nasibat hamise miisbat olmusdur. Xiisusils, Osmanl im-
periyasi Konstantinopolu foth edandan va Bizans imperi-
yasinin movcudluguna son qoyandan sonra Moskva diin-
yanin III Romasi olmaq siyasati yurutmiis, bu siyasi ideo-
logiyasinin islonib hazirlanmasi1 maqsadilse tiirkloardan
gag¢ib Rusiyaya penah gatirmis alimlardan genis istifads
etmisdir. SSRI kimi béyiik iddialara ve potensiala malik
dovlat yarandiqdan sonra ise Moskva tugtin daha slverisli

tarixi sarait meydana galmisdir. Car Rusiyasi dovriindan
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Moskva vo Sankt-Peterburq Universitetlorinde biitiin
giicu ile faaliyyat gostaran klassik filologiya kafedralari
digar ali maktablorde do yaranmis, eyni zamanda
Ittifaqin xristian sahaliys moxsus respublikalarinda yeni
elmi markazlar agilmis, bu sahads elmi tadqgiqgatlar ham
sayca, ham do keyfiyyatce daha ylksak saviyyaya
galxmisdi. Yalmz tirkdilli respublikalar bu prosesdan,
demoak olar ki, kenarda galirdi. Azarbaycan bu prosesdan
yalmiz tiirkdilli olmasina gora deyil, ham da Qafqaz kimi
tarixan gadim yunan diinyasi va Bizansla yaxin alagalara
malik regionda yerlasmasina gorse kenarda idi. Azar-
baycan vo Tiirkiys kimi tiirkdilli dévlatlerin Qafqaz va
Yaxin Sarq regionunda moévcudlugu Rusiyanin strateji
maraqlarina he¢ zaman uygun galmamisdir. Bels siyasat
kursu Azarbaycanda elmin, xiisusilo da Kklassik filolo-
giyanin inkisafi saviyyasine 6z manfi tasirini gostarirdi.
Elmimiz markazdan asili veaziyyatde idi, Moskva isa
Azarbaycanin 6z goadim keg¢misini darindan va biitiin
aydinhigr ila 6yrenmasini istoamirdi. Sovet hakimiyyati
illarinde Azarbaycan Ddlat Universitetinds ayrica
gotirilmis klassik filologiya kafedrasinin agilmamasi,
imumiyyatla respublikamizda bu sahanin digar Ittifag
respublialarina, o cimladan qonsularimiza (mses., Giir-
cistana) nisbaten zaif inkisafi msahz bu amilla ala-
godardir. Filologlarimiz yalmz Azarbaycan klassik
adabiyyatinin niimaysandalarini nisbaton shatali ve darin
oyranmak imkanina malik idilar. Diinya klassik adabiy-

yatinin vo bu adabiyyatin géorkemli niimaysndslarinin
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tadqiqi saviyyasi isa, taassiif ki, arzuolunan daracads
deyildi. Ona géro aminliklo deys bilarik ki, ittifaq tizre
klassik filologiyanin ytiksak inkisaf etmasine baxma-
yaraq, Azarbaycanda bu sahanin zaif inkisafi ilk névbada
bizdan asili olmayan obyektiv sabablarls bagh idi.

kkk

Azarbaycanda garb klassik filologiyas1 sahasinda ilk
nazora c¢arpacaq islar sovet hakimiyyatinin ikinci
onilliyinde meydana galmaya basladi. Daha daqiq olsaq,
1938-ci ilde. Homin il 9kbar Agayevin “Yunan adsbiyyati
tarixi ocerklari” Kkitab1 isiq tziu gordi. Qeyd etmak
lazimdir ki, ©. Agayev sovet dovriinda Azarbaycan filolo-
giyasinda antik adabiyyatla sistematik masgul olan ilk
alimdir. Umumiyyatla, 1930-60-c1 illor arzinde bu sahada
iki taninmis alim faaliyyat gosterirdiss, onlardan biri,
ham do asarlerinin keyfiyyati baximindan birincisi
sibhasiz ki. 9. Agayev idi. O, xiisusile nazardan kecir-
diyimiz doévr arzinds, imuman iss Omriiniin sonuna
gadar respublikamizda antik adabiyyatin taninmis miite-
xassislarindan biri sayilmis, filologiyamizda ve tahsili-
mizda bu sahanin inkisafi ticiin shamiyyatli islor gor-
mugsdir. Gorkamli alimin yaradiciiginda o6ziinu askar
biiruzs veran slamatlarin bir ne¢asi tizorinds dayanagq.

9. Agayev gadim yunan va latin dillarini bilmadiyins,
antik manbalarle bilavasite tomasda olmadigina gors,

onu qgoarb Kklassik filologiyas1 ile pesokar saviyyado
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moasgul olan alim kimi nazardan kecirmak fikrimizca
dogru olmazdi. Alim qarsisina antik adabiyyatin
miiayyan problemi ile derindan masgul olmaq vazifasini
goymurdu. Onun maqsadi daha sada idi: a) rusdilli
manbalarden istifade etmoakla Azarbaycan oxucusunu
godim yunan ve Roma adabiyyati ils, onun goérkemli
niimayandalari va adabi niimunalari ile tanis etmak; b)
ali maktablarin filologiya fakiiltasinds oxuyan tslabalar
Uciin dars vasaiti hazirlamagq; c) Azarbaycan filologiya-
sinin bu sahada niifuzunu qaldirmaq, burada faaliyyat
gostarmak istayan ganc alimlari yetisdirmak.

Alim birinci magsadini hamin dévriin adabi matbu
orqanlarinda antik adsbiyyata dair ¢ap etdirdiyi maqa-
lalari ile hayata kegirirdi. Onun 1941-ci ilde “Revolyusiya
va kultura” jurnalinin iki némrasinds gedan yazilari
malumdur. Jurnalin 2-ci nomrasinda “Diinya adabiyyat1”
rubrikasi altinda alimin “Homer haqqinda maqala”si,
“llliada”dan gotirilmis qisa terciima parg¢asi (rus dilinden
torciima M. Rzaquluzadanindir) ile birlikde verilmisdir.
Maqalanin bilavasite Homera aid olan hissasina gqadar 9.
Agayev marksizm klassiklorinin (K. Marks va F. Engels)
“yunan senati haqqinda” ifads etdiklari fikirlarini, eyni
zamanda ‘“yunanilerin dini ve mifoloji goruslari” 20
haqqinda fikirlarini geyd edir. Maqalanin bels baslangici
sovet dovrinda Kklassik filologiyaya aid yazilmis biitiin
elmi islar ug¢in ananavi idi. Orta asrlerin miisalman

20 “Revolyusiya vo kultura “ (jurn.). 1941., 2-ci say1.
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sairlori har hans1 movzuda yazdiqlar1 asarlari avvalca
Allaha, peygombara miinacatla basladiqlar1 kimi, bu
dovriin alimlari do 06z tadgiqatlarin1 K. Marksin, F.
Engelsin, V. Leninin moévzuya aid fikirlarini sitat gatir-
makla baslayir, klassik adiblarimizin nat ve miinacatlari
bir-birine neca banzayirdilarsa, marksizm filosoflarina
hasr olunmus bu hissaler do bir-birina elace banza-
yirdilor. Burada, adatsn, Marksin yunan mifologiyasi
haqqinda fikirlari verilir, onun mifologiya tarifi, ayri-ayri
yunan sairlari va dramaturglar1 haqqinda diistincalari
geyd olunurdu.

9. Agayevin jurnal magqalasinde bu ananavi giris
hissasindan sonra bilavasite Homer yaradiciigl haqqin-
da malumat gslir ki, bu da miusllifin 1938-ci il darsliyin-
daki Homera aid yazinin demak olar tekraridir. Burada
“Homer suali"na aid klassik filologiyada mévcud olan
nazariyyalar gostorilir vo sonra miubsllif ona dair 6z
fikrini bildirir. Miallif Homer poemalarinin kollektiv
yaradicilig mahsulu olmasi fikrindadir. Maqalanin an
maraq doguran yeri isa “Illiada” ilo “Odisseya” arasindaki
forglorin gostarildiyi hissadir. Homin yer fikrimizco
burada biitévliikde gosterilmmoaye layiqdir: “Illiada”
miiharibalor, “Odisseya” isa siilh eposudur, “Illiada”
boytlik harakat va ylirlslarin, “Odisseya” isa sabr vo sa-
bathgin tasvirini verir, “Illiada” tragediyalar, “Odisseya”
imtahanlar eposudur”2. Yigcam, lakin daqiq tesbitlordir.

21 “Revolyusiya vo kultura” (jurn.). 1941., 2-ci say1.
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Maqala “Illiada” poemasinin qisa mezmununu vermaklo
basa catir. Eyni strukturu “Revolyusiya vea kultura”
jurnalinin 1941-ci il 3-cii némrasinds gedan “Yunanistan
adabiyyatinda lirika” meaqalesinde do goérmak olar.
Burada da avvalca gadim yunan lirikasinin meydana
galdiyi dovr (VII-VI asrlor gostarilmisdir) haqqinda,
goabila qurulusunun dagilmasi ilo slagadar yeni sinifli
comiyyatin lirika ticlin miinbit sarait yaratmasi haqqinda
qisaca icmal verilir. Sonra har bir yunan liriki hagqinda
(Arxilox, Tirtey, Alkey, Sapfo, Anakreont) ayrica qisa
malumat verilir vo onlarin yaradiciliglarindan pargalar
(M. Rzaquluzadanin tarciimasinda) taqdim edilir.

Goriindiiyi kimi, har iki maqale tanisliq xarakteri
dasiyir. Burada miiallif garsisina miiayyan masaloni
tadqgiq etmak, onu hartarafli 6yrenmak maqgsadi qoymur,
yalmiz nazarden Kkeg¢irdiyi movzu haqqinda tmumi
moalumatlar verir. Hatta verilon malumatlarin 6zlari bela
bazan haqigata uygun galmir. Mas., alim Arxiloxun,
Sapfonun, Anakreontun yaradiciliglar1 hagqinda dani-
sarkean, onlarin “epikurizmi’ni vurgulayir. Halbuki,
yunan liriklari ilo Epikiir arasinda an az1 2 asrlik zaman
kasiyi movcuddur. Malumdur ki, antik lirik sairlarin
yaradiciligina o dévriin an genis yayilmis falsafo maktab-
larindon sofistikanin  ve sokratsayagi azadfikirliyin
miuiayyan tasiri olmusdur.

9. Agayevin antik adabiyyatla masgul olmaqda ikinci
maqsadi yuxarida gostardiyimiz kimi, ali maktablarin

filologiya fakiiltasi telabalarini miiayyan dars vasaiti ilo
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tomin etmak idi. O dovr Azsrbaycanda bu sahaya aid
darslik yaratmaga boyiik ehtiyac vardi Biitiin ittifaq
respublikalarinda filologiya fakiiltalordsa kegilon “Antik
adabiyyat” kursu liclin hamin respublika ahalisinin yerli
dilinda darslik yaratmaq zaruri idi va bu ciir darsliklar
har yerds yaranirdi. Boylik ehtimalla bu isin 6zi do
markazin tapsirigl asasinda gortliirdii. Azarbaycanda bu
ciur dorsliyi yaratmaq isini 9. Agayev 0z uizarina
gotirmiisdu. 1938-ci ilda “Yunan adabiyyati tarixi ocerk-
lari” adi il ¢ap olunan darslik (redaktor Cafarov) Azar-
baycan dilinds antik adabiyyata aid ilk darslik idi. O,
biitiin antik adabiyyat kursunu oahats etmir, yalniz
Homer yaradiciligindan Aristotels gadear kegan dovr
haqqinda, bu dovr arzindas faaliyyat gostoran an gorkem-
li adiblar haqqinda qisa icmal malumatlar verilirdi. Lakin
kitabin sonunda verilmis geyddan (“Birinci hissanin
sonu”) aydin olur ki, darsliyin davamini nasr etmak
nazardas tutulurdu.

Antik adabiyyata aid Azarbaycan dilinda yazilmis ilk
dorslik asagidaki bolmaslardsan ibaratdir: 1) Antik
comiyyat haqqinda marksist anlayis;; 2) Marksizm
klassiklari antik comiyyat vo antik sonati haqqinda; 3)
Yunan adabiyyati, Homer; 4) Homerdan sonra yunan
adobiyyat1 vo Hesiod; 5) Lirika; 6) Dramaturgiya; 7)
Esxil; 8) Sofokl; 9) Evripid; 10) Yunan komediyasi va
Aristofan; 11) Yunan falsafasi vo Aristotel; 12) 9dabiyyat
siyahisi. Ad1 gostarilon bolmalarin keyfiyyoatina galdikda

isa 9. Agayevin magqalslari tciin dediyimiz sozlari kigik
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dayisikliklarle onlara da samil etmak miimkiindiir. Biz
burada darsliyin yalmz diggatslayiq, eyni zamanda
miibahisa doguran hissallarini gostarmaya calisacagiq.
Darsliyin girisi kimi marksizm klassiklarinin antik
adabiyyat haqqinda soéyladiyi fikirlar gatirildikden sonra
miisllif bilavasite yunan adabiyyatina ke¢ir va onun tari-
xi dovrlesmasini verir. Dovrlasma yalniz antik adabiyyati
deyil, sonraki yunan adabiyyatini da (muasir zamanlara
goadar) ahate edir va 3 dovra ayrilir: 1) Qadim dovr ada-
biyyati; 2) Orta va ya Bizans dovr adabiyyati; 3) XV asrin
ortalarindan sonraki Yeni dovr adabiyyati. Burada veri-
lan II va III doévrlar antik adabiyyat kursuna aid olmadigi-
na gora, biitiin yunan adabiyyatini bu ciir dévrlasdirma-
ya ehtiyac yox idi (burada yaqin ki, miisllifin istifads et-
diyi manbalar 6z tasirini gostarmisdi). Homin hissadan
sonra I dovr xiisusi alinaraq, bir ne¢a marhalaya boliiniir
ki, antik adabiyyatin haqiqi dévrlasmasi mahz bu hissa
sayllmalidir. Muallif “Qadim dévr” (bu dovr eyni zaman-
da “klassik dévr” kimi de adlandirilir) yunan adabiyyati-
m1 3 moarhslaya ayirir: “Ilk dovr, Attika dovrii ve Intihat
dovri”. [k dovr Homer yaradiciligindan baslayaragq, e.o.
475-ci ilo gqadar kecon zaman kasiyini, Attika dovri e.s.
475-300-cii illari, “Intihat dovrii” isa e.s. 300-cii ildan b.e.
529-cu ilina gadar kegon miiddati ahats edir. Sonuncu
dovrin 6zii da iki hissaya - “Aleksandr marhalasi’na (e.o.
300-cii ildan e.a. 146-c1 ilo gadar) va “Yunan-Roma mar-
halasi"na (moétarizads bu moarhale “Ellinizm” adlandiri-

lir) ayrilir.
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Biz 9. Agayevin dovrlesmasini biitiinliikds goster-
moakla onu 9. Sultanlinin dévrlasmasi ile miiqayise etmak
magsadi gudiirik. Beloa ki, fikrimizca, 1938-ci ilds nasr
olunmus darsliyin dovrlasmasi sonraki dévrda - 1958-ci
ilds ¢apdan ¢ixmis darsliyin dévrlasmasindan daha mii-
kammaldir. Baslicas1 ona gora ki, 9. Agayev 6z dovrlas-
masinda antik adabiyyati bizim eranin VI asrina gadar
gotirdiyi halda, 9. Sultanl onu Ellinizm dévrt ila bitirirdi.
1958-ci il darsliyinde Roma dovri yunan adabiyyatinin
hec ad1 bela ¢akilmir. Halbuki, 1958-ci ilo qadar artiq Itti-
faq daxilinde nasr olunmus biitiin darsliklearde hamin
dovriin adabiyyati daha erkan dévrlarls barabar saviyya-
da gostarilirdi.

9. Agayevin dovrlesmasinin bu istiin cahatins
baxmayaraq, orada bir sira nogsanlar da yox deyil.
Miiallif godim yunan adsbiyyatinin “ilk dévri”’nii Homer
yaradiciligl ile baslayir ve bununla da zangin yunan
folkloru va mifologiyasi darsliyin hiidudlarindan kanarda
galir. Yunan folkloru ve mifologiyasi haqqinda xiisusi
olarag malumat vermayan istanilon “Antik adabiyyat”
darsliyi he¢ vaxt tamamlanmis normal darslik kimi qabul
edils bilmaz.

Daha bir mibahisali maqam odur ki, musllif gadim
yunan adabiyyatimin III dévriinii  “Intihat  dévri”
adlandirir. Bunu ona gora etmir ki, bu dovriin ananavi
adi - Ellinizm termini misallife malum deyildi. Miollif
sadaca Ellinizm terminini “Intihat dévrii”’niin daxilindaki

son marhalani (e.s. 146 - b.e. 529-cu illar) adlandirmaq
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lciin saxlamisdir ki, bunu da dogru hesab etmak
miuimkiin deyil. Bela ki, istar tarixa, istorsa da adabiyyat
tarixine dair yazilmis biitiin moanbsalarde “Ellinizm
dovri” e.a. IV asrin ikinci yarisindan baslayaraq e.a. Il
asrin sonlarinadak olan dovrii ahats etdiyi gostarilir.
Bundan sonra ise Roma imperiyas1 dovri antik ada-
biyyati galir ki, o da b.e. VI asrinadak davam edir.

Umumiyyatla, darslikde miibahiss doguran ve askar
yanlisliqlarla yazilmis hissalar demak olar har sahifads
goza dayir. Biz yalniz bazilarini - daha miihiimlarini
geyd etmak istayirik ki, sonralar bu yerlari 9. Sultanh
darsliyinin miivafiq hissalari ile miiqayise etmak
miumkiin olsun.

9. Agayev “Illiada” ve “Odisseya” poemalarinin ya-
ranmasina - klassik filologiyada “Homer suali” adin al-
mis problema toxunarkan bazi dolasiq fikirlar soylayir.
Deyilanlardan aydin olur ki, miiallif poemalarin bir saxs
torafindan deyil, kollektiv tarafinden yaradilmasi naza-
riyyasini dastaklayir. Hom da poemalarin kollektiv tara-
finden yaradilmasini 9. Agayev “miiasir elmi saviyya”nin
irali siirdiiyi mulahizs kimi galoma verir. Bu fikri haqi-
gotouygun hesab etmak miimkiin deyil. Bels ki, miiasir
klassik filologiya bu giin do hamin problem hagqinda ha-
la gati va birmenali fikro galmamisdir. 9ksina, XIX asrin
sonu, XX asrin avvallorindan baslayaraq “Homer sua-
Ii”nda “unitar nazariyys” tarafdarlarinin (Homerin miial-
lifliyini gabul edanlar) moévqgeyi daha da giiclanmakdadir.

Eyni zamanda, miiallif “miiasir elmi saviyya” adindan ira-
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li siirdiiyi fikrin 6ziinii ds daqiq sarh etmir, bu zaman bir
nec¢s nazariyyani bir-birina qarisdirir (mas., “ilk niiva na-
zariyyasi” va ya “nagma nazariyyasi”).

Kitabda metodoloji sahvlara da rast galmak miim-
kiindiir. Onlardan an miithiimii Hesiod yaradiciiginin
diizgiin yerlasdirilmamasidir (“Hesiod” bahsi “Kiklik das-
tanlar”la bir yera salinmisdir). Malumdur ki, XIX asrin
sonlarindan etibaran yaranan darsliklorde Hesiod ada-
ton Homerin ganc miiasiri kimi taqdim olunur. Klassik fi-
lologiya sahasinda calisan alimlar sirasinda Hesiodun
Homerdan avval yasamasi, Homerla hamyasid olmasi fik-
rini soylayanlar da vardir. Lakin bels alimlarin say1 av-
vallar da cox az olmus, indi isa demak olar he¢ yoxdur.
Alimlarin aksariyyati darslikloarde Hesiod bahsini
Homerdan sonra yerlasdirir ve onlarin har iksini yunan
adabiyyatinin an gadim niimayandalari hesab edirlar. Bu
adiblarin har ikisi sinifsiz comiyyatin quldarliq comiyya-
tine kecidi zamaninda yasayib yaratmislar. Sadaca, Ho-
mer bu kecid dovriiniin avvalinds, Hesiod isa sonunda -
sinifli comiyyatin astanasinda faaliyyat gostarmisdir. On-
larin yaradiciligindaki farq da buradan irali galir. Mas., ©.
Agayev doarsliyinin ¢ap olundugu 1938-ci ilda Ittifaqin
paytaxti Moskvada isiq tizli gérmiis “Anticnaya literatu-
ra” darsliyinda (musllifi prof. N.F. Deratani) bu iki gadim
yunan sairi eyni bahs daxilinds verilirdi. Maraqhdir ki,
darsliyi yazarken prof. Derataninin istifads etdiyi adabiy-
yat siyahisi ilo 9. Agayevin siyahisi demak olar biitiinliik-

da iist-tista diisiir (Kogan, Mokulski, Kun va b.).
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"Lirika” bahsini darsliyin an ugurlu yazilmis hissasi
hesab etmak miimkiindiir. Burada baslica yunan liriklari-
nin hayat va yaradiciligl, imumiyyatls lirikanin meydana
galma sabablari, onun ictimai-siyasi koklari diizgiin isig-
landirilmisdir. Lakin gadim yunan poeziyasinin nazari
masalalarina galdikde misllif bir sira ciddi négsanlara
(hatta o illar ti¢iin) yol verir. Mas., “satirik seir formas1”
ifadasi isladilir ve yaninda moétarizaeda “difiramb” qeyd
edilir; basqa yerda “heksametr” yazilir, motarizada “mii-
saddas” gostoarilir ki, bu da hamin sézlarin miusllif tare-
findan eynilasdirilmasi manasina galir. Lakin yunan poe-
ziyasinda satirik seir formasi (yamb) ila xor lirikasinin
bir sakli kimi “difirambi1” eynilasdirmak diizgiin olmadigi
kimi, heksametrls (har misrasinda 6 boélgii var) serq poe-
ziyasinin 6 misradan ibarat seir formasini da eynilasdir-
mbak fikrimizca nazari sshvdan basqa bir sey deyildir.

"Dramaturgiya” bahsi do imuman ugurlu alinmisdir.
Bazi yerlar, mas., yunan draminin mansayi, onun folklor
koklari, antik dramaturgiyanin kecdiyi inkisaf yolu (b.e.
IV asrina gqadar 4 marhala gostorilir) ¢ox daqiq yazil-
migdir ki, bu da misllifin yliksek nazari biliyini, eyni
zamanda genis miitaliasini gosterir. Lakin bu bahs da
bazi nogsanlardan xali deyil (fikrimizcas, bu nogsanlar da
miisllifin asaslandig1 manbalardan irali galirdi). Masalan,
musllif gadim yunan teatrinin qurulusunu diizgiin tasvir
etmir: “Teatr ac¢iq havada diizalirdi. Tamasagilarin
oturduglar: yer yuxaridan asagiya dogru, getdikca radi-

uslart darlasan amfiteatr gakilli pillalerden ibarat idi,
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orta hissada sahna, sahnanin atrafinda isa orkestr liciin
xtsusi yer olurdu”. Burada miollif sshna (yunanca
“skena”) ve orkestr (yunanca “orxestro”) sozlarinin
miiasir manalarin1 gadim dévrda dasidiglart mena ila
eynilasdirmisdir. Halbuki, orkestr - orxestro yunan
teatrinda xorun yerlasdiyi yeri bildirirdi. S6ziin etimo-
logiyasi da bunu gostarir: orxestro - raqs etmak, yoni
xorun badan harakatlari etdiyi yer, makan. Sahna - skena
isa orxestronun arxasinda aktyorlarin soyunub-geyin-
masi Uciin tikilmis xtisusi ev idi ki, yalniz ¢cox sonralar bu
soz aktyorlarin tamasani oynadiglari yeri bildirmisdir.

9. Agayev yunan komediyas1 haqqinda danisarkan,
onun folklor koklarini diizgiin izah edir, lakin burada da
sohvsiz kecinmir. Mas., “kommos” s6zii “kosmos” kimi
verilmisdi: “Kosmos kalmasinin o6ziinlin moanasi da
Dionis allahi sarafine tagkil olunmus sanliklarin nasali vo
giliinc momentlarini, burada oxunan satirik, aylancali
nagmsalari va s. ifads edir”. 9slinds, “kosmos” sozii antik
dovrde sirf falsafi manada islanir, “xaos” soziiniin aksi
kimi, kainatdaki nizam-intizam meonasin1 bildirirdi.
“Kommos” isa aylancali, eys-israt, bazan da satirik mah-
nilar oxuyaraq kii¢alari gozen cavanlar dastasi mana-
sinda isladilirdi vo mahz bu manasina gors “komediya”
soziinliin mangayinda bu s6ziin durdugunu hesab edirlar.
Fikrimizca, burada yol verilmis yanlisligi adi orfoqrafik
sohv kimi gabul etmak olmaz.

"Yunan falsofasi vo Aristotel” adli sonuncu bahs

biitiinliikde darsliyin an miibahisali hissasidir. Burada
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miusllif dogru miilahizalarle yanasi, teasif ki, bir cox
kobud xatalara ds yol vermisdir. Mas., an boylk
sohvlardan biri 9. Agayevin gadim yunan falsafasi ila
gadim sarq falsafasini miiqayise etdiyi yerds iizo ¢ixir:
“Sorqda “elmlarin elmi” kimi varliq ve tafakkiir,
diinyagoriisi hagqqinda bir elm kimi differensasiya
ugramis xiisusi manada falsafe olmamisdir ve movcud
olan har nov falsafi baxislar, ideologiyanin basqa saha-
lari, xtisusan din, gati elmlar va sanat sahasi ilo qarisiq
olmusdur. Differansasiya olmus xiisusi bir elm sahasi
garisiq inkisaf etmis miistaqil falsafi sistem ancaq
Yunanistan camiyyatinda yarana bilmisdir”. Bu fikir bir
cox cahatlorina gors yanlisdir. 9vvala, qadim yunan
falsafasinin 6zl do bir ¢ox hallarda “din, gati elmlar va
sanat sahasi” ilo birlikds ¢ix1s edirdi. Cox az sayda yunan
filosoflar1 vardir ki, onlar sirf falsafays aid asarlar yazmis
olsun. Bununla yanasi, miuballif serq diinyasinda falsa-
fonin baslica ideologiya sahalari ve “din, gati elmlar va
sonat sahalari” ile birlikda ¢ixis etmasini soylayarkan
yaqin Ki, islam yaranandan sonra Yaxin va Orta Sarqds
meydana goalmis dini-falsafi traktatlari nazarda tuturdu.
Lakin ne¢a min illik sorq falsafi fikri tarixini bu qisa
dovrle mahdudlasdirmaq na daraceds dogrudur? Hala
XIX asrdon elm alomina malumdur ki, islamdan avval
Yaxin Serq regionunda bir sira falsafi maktablar
(manicilik, mazdakilik, atasparastlik va s.) modvcud
olmusdur. Biz hsle Uzaq Serq regionunda (Cinds,

Hindistanda) eradan avvsal faaliyyat gostormis falsafa
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moktablarini demirik. Biitiin bunlar1 nazars almadan
miusllifin darslikde qeyd etdiyi formada qati fikir
soyloamak, fikrimizca, dogru deyil. Bunu hazirda garbin
an ifrat millatgi, sarq diinyasina, onun madaniyyatina
garst radikal fikirlari ila taninan filologlar1 bela
soylemirlar.

Bundan slavs, miiallif bir sira yunan filosoflarinin
falsafi irsini sarh edarkan bazi ndgsanlara yol verir. Mas.,
Platon falsafasini izah edarkan miiallif yazir ki, “o 6z
goruslorini asasen Sokratin falsaefesine asaslandir-
misdir”. Bu climlanin mena yiikii ¢ox ziddiyyatlidir va
miusllifin na demak istadiyini basa diismak ¢atindir. 9gar
O. Agayev demak istayirsa ki, “Platon 6z gorislarinda
asasan Sokratin falsafasina asaslanmisdir”, bu fikir dogru
deyil. Belo ki, Platon Sokratdan farqgli olaraq antik
obyektiv idealizmin biitov falsafi sistemini yaratmisdir.
ogoar muallif demak istayirsa ki, “Platon 6z goriislarinda
asasan Sokratin falsafasini asaslandirmisdir”, bu fikir da
haqigati aks etdirmir. Bela ki, bununla biz Platon
falsafasini sokratciliq saviyyasina endirmis oluruq. Yaqin
ki, 9. Agayev yuxaridaki climlani yazarkan Platonun 6z
asarlorinda six-six Sokrat obrazindan istifade etmasini
bildirmak istomigdir. Lakin gqadim yunan falsafasinden
xabarsiz olan Azarbaycan talabasi hamin ciimladan bu
moanani ¢ixarmaqda ¢atinlik ¢akacak.

Platon haqqinda négsanhi yerlar afsuslar olsun Kki,
bununla bitmir. Miisllif Platonun ideal dovlati haqqinda

danisarkan yazir: “Platonun ideal dévlat qurulusu ideyasi
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reaksion Sparta siyasi qurulusunun idealize edilmis
formasindan basqa bir sey deyildir’. Mislllif burada
Marksin Platon haqqinda eyni masala ilo slagadar
soyladiyi fikri istadiyi sokilde dayisdirmisdir. Marksda
beladir: “Platonun ideal doévlati Misir kasta qurulusunun
idealizo edilmis formasindan basqa bir sey deyildir”.
Maraqhidir ki, Platon haqgigaten Afina demokratiyasinin
aleyhina olmus, Spartaya ragbat baslomisdir. Musllif da
bundan istifade etmakls Marksin fikrina 6zlinamaxsus
“diizelis” vermisdir.

Miollif an ciddi sahve Aristotel estetikasini sarh
edarkan yol verir: “Nihayat, Aristotel tragediya lciin
zoruri hesab etdiyi Zaman, Makan vo Harakat vahdati
ganununu irali siirtir ki, bu ganunlarin adabiyyatstinaslhq
tarixindaki tasiri uzun middat davam etmisdir”.
Ciimlanin sonuncu hissasing, yani Aristotel poetikasinin
sonraki  “adabiyyatsiinasliq tarixina” boyik tasir
gostormasi fikrina he¢ bir iradimiz ola bilmaz. Lakin
Aristotelin facis Uglin ii¢ vohdat ganununu irali stirmasi
fikri dogru deyil va bu haqda biitiin miibahisalar hals
XVII asrda - Klassisizm carayani basa ¢atdigdan sonra
son qoyulmusdur. XX asrin 30-cu illorinde Aristotel
adindan yens da belo bir fikir soylomak gatiyyen
yolverilmoazdir, bels ki, “lic vehdat” gqanunu Aristotel
“Poetika”sinda deyil, ¢ox sonralar Lukresinin “Pizonlara
moaktub”unda ilk dafs ifads olunmusdur.

Belalikls, biz sovet Azarbaycaninda garb klassik filo-

logiyasinin tadqiqgat sahasina daxil olan masalsalare ilk
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dafo sistematik sakilda yanasan alimin - 9. Agayevin ya-
radiciligini nazardan kecirdik. Antik adabiyyatla masgul
olan alim kimi 9. Agayev yaradiciliginin tiglincii istiqgama-
ti - redaktorluq faaliyyati idi. Bels ki, o, “Roma adabiyya-
t1 miintaxabat1” (1959), Aristotelin “Poeziya sanati hag-
gqinda” (1974) kitablarinin redaktoru olmusdur. Yaradici-
liginin son dovriinds alim goriintr ki, bu istigamatda faa-
liyyatina boylik masuliyyat va talebkarligla yanasmisdir.
Bunu nasr olunmus kitablarin keyfiyyat saviyyasi siibut
edir. “Roma adabiyyati miintaxabat1” 6z strukturuna va
moagqalsalarinin mazmununa gora avvalki “Antik adabiyyat
miintaxabati”"ndan qat-qat yliksekda dururdu. Eyni za-
manda, A. Aslanovun Aristoteldan etdiyi tarciima kitabi
da sirf tarciima ¢argivasindan kanara ¢ixir (her iki kitab
hagqinda sonraki fasillorda daha atrafli bahs olunacaq).
Odur ki, biz 9. Agayevi Azarbaycanda garb klassik filolo-
giyasinin ilk niimayandasi kimi nazardan kecirmakls ya-
nasl, geyd etmoaliyik ki, bu alimin daha ytiksak elmi saviy-
yaya catmasi li¢lin har ciir daxili intellektual potensiali
olmusdur. Xisusils, 1938-ci il darsliyina daxil olmus ma-
qalalar biitiin ziddiyatli ve miibahisali maqamlari ils ya-
nasl, bir cox yerlarda alimin mistaqil diistinca gabiliyya-
tini, dorin tefakkiiriinii askarlayirdi. Buitiin bunlara agar
gorb klassik filologiyas: sahasinda yiiksak pesakar tahsil
da alave olunsaydi (ilk novbadas, gadim dillari bilmak,
orijinal manbalarls is), biz Azarbaycan elminds klassik
filologiya sahasinda diinya saviyyali filoloqun yetismasi-

na sahid ola bilardik. Lakin bels tahsil hamin dovrds ts-
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assuf ki, Azarbaycanda miimkiin deyildi vo ona gora bu
sahada faaliyyat gostaran milli alimlarimiz na gadar da-
xili elmi istedada malik olsalar da, nainki diinya, hatta
Umumittifaq saviyyasina bela yiiksala bilmirdilar. Eyni
sozlari 1930-60-c1 illarda antik adabiyyatla sistematik
masgul olmus digar Azarbaycan filoloqu 9li Sultanli hag-
ginda da demak miimkiindiir.

§ 9. Sultanh vo A.M. Mudrov

9li Sultanh (1906-1960) Qarbi Avropa adabiyyati ila
30-cu illardan etibaran Baki Dovlat Universiteti “Xarici
adabiyyat” kafedrasinin miisllimi kimi masgul olmaga
baslamisdir. Konkret gadim yunan adabiyyatina aid
onun ilk elmi isi 1946-c1ilds, son isi isa 1959-cu ildas isiq
Uzi gormiisdur. Fikrimizca, alimin bu sahada gostardiyi
faaliyyata obyektiv giymat vermak ii¢clin hamin dovrda
klassik filologiyaya aid SSRI srazisinda nasr olunmus bir
sira asas darsliklarle tanis olmaq garakdir. Clinki O.
Agayev kimi 9. Sultanlinin da bu sahads faaliyyatinin
asas istiqgamati dorslik hazirlamaq, eyni zamanda antik
adabiyyatin tadrisi iloa masgul olmagq idi. Lakin 9. Agayev
1938-ci ilda darsliyini hazirlayarken Ittifaq srazisinda bu
sahada tacriibanin az olmasindan sikayatlona bilardiss,
©. Sultanlinin bela sikayatlar ticiin he¢ bir asas1 yox idi.
1930-cu illarin sonlarindan baslayaraq, 1940-60-c illara

gadar bu sahada bir-birinin ardinca miixtslif muslliflorin
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darsliklari isiq Uzii gordi. Onlardan an mashurlari
asagidakilardir:

1. Deratani N.F. Anti¢cnaya literatura. 1938

2. Radsiq S.I. Antignaya mifologiya. 1939

3. Radsiq S.. istoriya drevneqregeskoy literatur:.
1940

4. Nilender V.0. O gregeskoy literature. 1939

5. Istoriya qreceskoy literatur: (Red. koll.) 1946

6. Istoriya qreceskoy literaturi (Red. koll.) 1955

7. Boruxovi¢ V. Ocerki po istorii drevneqreceskoy
literaturi klassiceskoqo perioda. 1957

8. Tronski I.M. Istoriya anticnoy literaturi. 1946

Bundan slavs, alimin yaradicilig: ile daha yaxindan
tanis olarken, onun antik adsbiyyata dair yazdig1 elmi
asarlara, xlisusila “Antik adabiyyat tarixi” (1958) va “Ro-
ma adabiyyati miintaxabat1” (1959) darsliklarindaki bir
cox maqalalara A.M. Mudrovun giicli “tesir” buraxdigini
gormamak miimkiin deyil. 9fsuslar olsun ki, bu alimin
hayat va faaliyyati hagqinda demak olar he¢ bir maluma-
timiz yoxdur. 9. Sultanlinin “Filologiya fakiltasinin tari-
xindan” maqalasindan yalniz onu miiayyanlasdira bildik
ki, o, BDU-nun ilk buraxilis mazunlarindan biri olmusdur
(1925-ci ilodak Universiteti bitirmisdir). 9. Sultanl ha-
min maqalasinda 1930-cu ilds “Dil vo adabiyyat” fakiilta-
si yeni toaskilatlanma prosesi kegirorkan, oradaki kafed-
ralarin tarkibi haqqinda mslumat verir ve bu zaman
“Qoarbi Avropa adabiyyat1” kafedrasinda prof. ©. Sultanli-

nin va dos. A.M. Mudrovun adlarini ¢akir.
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Beloaliklls, Mudrov BDU-nun ilk mazunlarindan biri
olmusdur. Onu da nazars almaq lazimdir ki, klassik filo-
logiya iloe masgul olan Vyaceslav Ivanov kimi mashur rus
alimi mahz Mudrovun tahsil aldig1 illards universiteti-
mizda antik adabiyyatdan dars deyirdi. Ona gora da bu
alimin pesakarliq saviyyasini tayin etmak bizim li¢iin o
gadar da ¢atin olmadi. A.M. Mudrovun “Roma adabiyyati
miintaxabati”na 6z imzasi ile va imzasiz daxil olmus ma-
qalslari ds onun bu sahads darin savada malik oldugunu
stibut edir. Alimin galemindan ¢ixmis maqalsalar 6z naza-
ri saviyyasina gors klassik filologiya sahasinda bu giina
gadar Azarbaycanda yazilmis bir ¢ox elmi islardan iis-
tinddr.

Belalikla, ©. Sultanlinin antik adabiyyat sahasinda
gordiiyu islara tasir gostarmis ve tasir gostarmasi ehti-
mal olunan manbalari nazerden kegirondan sonra
birbasa alimin yaradiciigina keg¢a bilarik. Alimin bu
sahada ilk yazis1 “Yunan ipisleri vo Homer”22 adlanir. o.
Sultanlinin  universitetds oxudugu miihaziralarinin
(muollif 6zt “leksiya” adlandirir) macmusundan ibarat
olan bu yaz1 1936-c1 ilds yazilmigdir va alimin bu sahadas
goloma aldigl elmi islor arasinda an miistaqil sokilda
yazilani sayila bilor (matbuatda c¢ap olunmamisdir).
Malumdur ki, 9. Sultanli 1934-ci ildon BDU-da “Xarici
adabiyyat kafedrasi’nin miudiri islomisdir va yaqin Ki,

22 9. Sultanlinin arxivinda 468 sayli fond, 1 sayli siyahi, saxlama vahidi 90.
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Dovlat arxivinde “Magqalalar” bolmasinds saxlanan
hamin yaz1 onun kafedra miidiri kimi antik adabiyyat
sahasinda yazdigi ilk galom tacriibasidir.

Demoak lazimdir ki, maqalanin (sarti olaraq yazini
bela adlandiracagiq) saviyyasi hamin doévriin 6zi tiglin
bela ¢ox asagidir. Burada demak olar har ciimlada irili-
xirdali bir ¢ox quisurlar var. Tasadiifi deyil ki, 1958-ci il
darsliyine bu yazinin heg bir hissasi daxil olmamisdir.
Lakin hemin doévrds universitetds antik adabiyyatdan
kecilon darslarin saviyyasina balad olmaq baximindan
magqalanin bazi yerlarini nazardan ke¢irmak zaruridir.

iIk névbads maqalanin adi1 digqgati ¢akir. Biz “yunan
ipislari” ifadasinin na demak oldugunu sdylamays ¢atin-
lik ¢akirik. Bels s6za (“ipislar”) klassik filologiya sahasin-
da yazilmis he¢ bir maqalada bu vaxtadak rast galmoami-
sik. S6zlin yegana izahi odur ki, musllif “yunan eposlar1”
yazmagq istayib, sahvan “yunan ipislari” gedib. Lakin ma-
galada bu sahv ifads bir dafs yox, dafalarls isladilmisdir,
odur ki, onun adi “sahv” olmasina siibha yaranir.

Maqalada Homers, Hesioda, yunan lirikasina, drama-
turgiyasina (facie vo komediya), Aristotel va onun poeti-
kasina, Ellinizm dovri adabiyyatina, Roma adabiyyatina
xususi bahslar ayrilsa da, he¢ bir bahsi ugurlu hesab
etmak olmaz. Maraqlhdir ki, maqalenin ham nazari
hissalarinds, ham da adabiyyat nimunalarinin mazmunu
danisilarken buraxilan noéqgsanlar saysiz-hesabsizdir.
Moasalon, “Illiada”nin mazmunu verilorkan bela bir yera

rast galirik: “Aqamemnon miharibays galdiyi zaman 6zl
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ilo Xrizin qiz1 Xrizeidanm gotirmisdi”. Poemada ise
Xriseida axeylilor tarafinden Troya atrafi arazilor isgal
edilorkan sla kecirilmisdi. Belo misallar olduqca ¢oxdur
vo elo toassiirat yaranir ki, miusllif antik adabiyyat
niimunsalarinin 6zilinii oxumamis, onlarla hansisa basqa
manbalardan tanis olmusdur.

Magqalenin baslica noégsanlarindan biri misllifin
godim yunan miflarine ve oradaki obrazlara sinfi nog-
teyi-nazardan yanasmasidir. Bu cohat Homer va Hesiod
yaradiciliglarina hasr olunmus hissalarda 6ziinii daha
aydin gostarir:

1. "9vveala Homer bir aristokrat yazi¢1 ve Kkiitlalara
yuxaridan asagl aristokrat goriisu ile baxir, asarinds
onlar1 kiitla halinda vermisdir. Onlarin... Axilles kimi
obrazlarini yaratmamisdir”. Misllif Tersit obrazindan da
mohz Homer eposundaki sinfiliyi qabariq gostarmak
liciin istifade edir onu xalq kiitlalerinin tamsilcisi kimi
vermaya c¢alisir.

2. ”..Yazig1...onu (Tersiti - E.K.) har cahatdan giilliinc
gostormaya calismisdir...Xaricini onun giiliinc géstarmak
istomis isa batinan bela ¢ixmamis, ¢linki onun danisigi
bir bomba kimi partlayir. O devrin an ingqilabi fikirlarini
deyir”.

3. "Demak asarin i¢arisindas sinfi ziddiyyat aci1q sakil-
do 0zlinu gostarir. Bir terafden aristokratiya niumayan-
dalari, onlarin talablari, onlarin arzulari, onlarin harakat-
lori. istaklari, ikinci tarafdan kiitle va kiitlanin qarsisinda

Terzit, onun goriislari, onun nitqlari. bu ziddiyyat sinfi
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ziddiyyoat idi. Yazi¢1 bu ziddiyyati gostardiyi zaman 0z
cabhasini tayin etmis, onun cabhasi aristokratiya cabha-
sidir ve bu cabhadan da o, basqa siyas, iqtisadi ve milli
ideyalari irali atmisdir”.

Goriindilyt kimi, burada “Illiada”ya ve iimumiyyatlo
Homer yaradiciifina xas olmayan xiisusiyyatlardan da-
nisilir. Antik adabiyyatin bels bir yanhs tahlilini hamin
dovriin, zamanin (repressiya illari) ictimai-siyasi vaziy-
yoti ila alagalandirmak fikrimizca diizgiin olmazdi. Bels
ki, 1938-ci ilds is1q Uzl gormis 9. Agayevin “Darsliyin-
da” bu magamlar heg¢ da gabardilmamisdi. ©. Sultanl isa
moaqalasinda har bir gadim yunan adibinin yaradiciligini
nazardan Kkecirarkan, ilk novbads, onun sinfi vaziyyati
ilo, asarlarinin sinfi temayiilii ile maraqglanir, bu manada
istifade oluna bilacak har hansi fikri xtisusi sakilde qa-
bardir. Bunu biz Hesiod, yunan facienavislori veo
Aristofan yaradiciligina hasr olunmus hisssllards ds mii-
sahido edirik.

4. "9goar Homer bir aristokrat yazi¢ci kimi vaxtini
saraylarda ke¢irmis isa, tontana ve hikmatle hayat
icarisinda yasayaraq 6z gehramanliq dastanlarini saray-
larda yazmis isa oaksina olaraq Hesiod bilavasite zah-
mat¢i olmus, bilavasite amakei olmus, bilavasita kolsliyi
0 0z hayatinda sezmis, tacriiba etmis vo kanddan-kanda
gozdiyi zaman agir ehtiyaclar i¢carisinde qaldigl zaman o
seirlorini yazmisdir”. Burada da antik miislliflora sinfi
yanagmanin tipik nimunasi miisahids olunur. Tokca onu

demoak kifayatdir ki, Homerin “saray sairi” olmasi hag-
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ginda hec bir ciddi manbadas malumat yoxdur. “Homer
suali”n1 tadqiq edan alimlar onun “aed”, yoxsa “rapsod”
olmas1 haqqinda bir sira ehtimallar irsli siirsalar ds,
onlardan he¢ biri Homeri “saray sairi” hesab etmamisdir.
Bundan slave, malumdur ki, Homer ibtidai-icma quru-
lusunun quldarhq qurulusuna kecidi dévriinda yasayib-
yaratmisdir. Hamin dovrde ise Yunanistanda bizim
bildiyimiz manada na saraylar, na ds saray sairlari mov-
cud olmusdur.

Maqalada tarixi-xronoloji sahvlars da rast galmak
miimkiindiir. Eyni zamanda, misllif antik adabiyyatin
yarandigl dovri adlandirarkan istifads etdiyi termino-
logiya da boyik miibahisalar dogurur. Mas., “Yunan
adabiyyatinin ilk yadigarlar1 Yunan camiyystinin cinsi
comiyyat formasiyasini devirib kec¢diyi bir etapda yara-
dilmisdir. Artiq II asr gablalmiladdan etibaran biz yunan
comiyyatinda kolalik formasiyasinin nazirlorine rast
golirik”. Burada hals 1930-40-c1 illards genis istifads
olunan “ibtidai-icma qurulusu”, yaxud “gabile qurulusu”
anlayislar1 yerina “cinsi coamiyyat” anlayisindan istifa-
donin sabablari aydin deyil va bu avazlonmani dogru
hesab etmak olmaz, onlar he¢ do eynimenali anlayislar
deyil. Bununla yanasi, malumdur ki, antik yunanlarda
kolaliyin izlarina e.a. II asrde deyil, ondan ¢ox avvalki
dovrds - e.a. VIII-VII asrlarda rast galmak mumkiindir.
Basqa sozls, antik Yunanistanda kolaliyin tegakkiil tarixi
da yazida sahv gostarilmisdir.
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Boazan miuisllif hatta maghur yunan adiblarinin yara-
dicilig1 hagqinda kobud sahvlars yol verir. Yunan lirikls-
rinin, Menandrin, Plavtin yaradiciligina hasr olunmus
bahslar buna yaxsi stibutdur. Magalada xiisusila Yeni yu-
nan komediyasinin taninmis niimayandasi Menandr az
gala psixoanalizin yaradicisi Z. Freydin davamgisi kimi
tohlil olunur: “Oz goriisleri ilo o hedonistdir. Erotikdir ve
komediyalarinda o erotik obrazlar vermisdir. Daha dog-
rusu, Menandra gora insani har bir hadafs sévq edan va
yoni har bir harakatlarina istigamat veran onun i¢inda
yasadigl ictimai sarait deyil, balks onun sahvani hisslari-
dir. Onun seksual hisslaridir. Menandr 6z komediyalarin-
da asas etibarile seksual hisslori almisdir”. Misllif Me-
nandra freydc¢i damgasi vurduqdan sonra “Roma adabiy-
yat1” bahsinda Plavtin yaradiciligini da tamam tarsina
sorh edir: “Plavtin Aristofan, Menandr voa basqalarindan
ayiran cahat Plavte satirasinin daha ziyada ictimai xarak-
ter dasimasindadir”. Malumdur ki, antik Roma komedi-
yasinin antik yunan komediyasindan farglandiran bash-
ca cahati ictimai ahamiyyat kasb edan, 6lka hayati liglin
aktual olan siyasi moévzulardan uzaqlasmasi, daha g¢ox
ailo-moaisot movzular: sla almasi idi. Gatirilimis sitatda
isa Plavt Aristofandan “daha ziyada” ictimai xarakterli
musllif kimi taqdim olunur.

Goriindiiyu kimi, buitiinliikde maqals 6ziiniin keyfiy-
yat gostaricisine gora hamin dovrlards 9. Agayevin antik
adabiyyata dair yazdig1 maqgalalarindon (1938-ci il dars-

liyi nazards tutulur) ve A.M. Mudrovun yazilarindan qat-
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gat geride galir. Demali, 30-cu illarin sonunda BDU-da
antik adabiyyatin tadrisi 20-ci illarin avvallarinda (1925-
ci ila gadar) burada mdévcud olan tadrisin saviyyasindan
xeyli asagl diismiusdii. ©. Sultanh 6zt “Filologiya fakiilts-
sinin tarixinden” maqalasinda 20-ci illarda Filologiya fa-
kiiltasinin “tam akademizmi”’ndan danisir va siibut kimi
burada miidafia olunan bir ne¢a Diplom isinin adlarini
gostarir. Mas., “Illiada” aserinda mirgulayan allahlar”,
“Israilde messian ideyalarinin inkisafi”, “Babilistanda
hokmdar Xamurabinin qanunlar1”, “Mark Avrelinin go-
rusloerina aid tadgiqlar”. Bu adlar hatta 90-c1 illarin so-
nunda BDU-nu bitiran diplom¢unu bels heyratda buraxir
va o zamanlar universitetimizda antik diinya madaniyyas-
tini tadris edanlarin yliksak savad saviyyasini parlaq se-

kilda niimayis etdirir.

kkk

©. Sultanlinin klassik filologiya sahasinda névbati bo-
yuk isi 1946-c1 ilde “Azarbaycan Ddévlat Dariilflinunu
nasriyyati’nda isiq izii gérmiis “Antik dévrds badiyyat
vo oadabiyyatsiinasliq masalalari” kitabgasidirz3 (talabas-
lor Ui¢iin “tadris vasaiti” kimi cap olunmus kitabin redak-
toru H. Semadzadadir). Kitabin 6zl haqqinda so6z soyla-

23 9. Sultanl arxivinda “Magqalalar” bdlmasina daxil edilmisdir. Saxlama vahidi
68-69.
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mazdan 6nca qeyd etmaliyik ki, 1930-cu illarin ikinci ya-
risindan baslayaraq 9. Sultanlinin antik adabiyyata aid
nasr etdirdiyi yazilarinin muosllifliyi bazi hallarda siibha
dogurur (stbhalarin na daracada asasl oldugunu 1958-
ci il darsliyini ve 1959-cu il miintexabatini nazardan ke-
cirarkan konkret faktlarla gostarmaya ¢alisacagiq).

9dsar 4 hissadan ibaratdir. Rum ragamlari ila gostaril-
mis bu hissalarin he¢ birinin adi olmasa da, onlarin mii-
ayyan dovrlars asasan ayrildiginl miisayyanlasdirmak ca-
tin deyil. “I hissa” aristotelagadarki ve Aristotelin 6z ada-
bi-nazari gorislaring, “II hissa” Ellinizm dovriinde meya-
dana galan filoloji asarlara, “IIl hissa” Horasiya ve onun
“Pizonlara moektub”una, “IV hissa” “Ulviyysat haqqinda”
traktatina ve Lukianin estetik goriislarinse hasr olunmus-
dur. Hoacmca an boytik hissa I hissadir ve onun da taqr.
90%-i Aristotel, onun “Poetika”s1 haqqinda miilahizalar-
dir. Aristoteldan avvalki yunan adabi-nazari fikir tarixi
otari olaraq nazardan kecirilmis, bir sira filosoflarin (Pi-
fagor, Heraklit, Empedokl, Demokrit) adlar1 ¢akilmis, har
biri hagqinda bir ciimlalik malumat verilmisdir. Yalniz
Platonun estetik goriislorina nisbatan genis yer ayrilmis-
dir. Burada miuosllif Platonun idealist falsafasi, bu falsafa-
don dogan idealist estetikasi hagqinda malumat verir,
onun estetik goriislarinin i¢ manbayini géstarir: “Ovvala,
0, dovlat qurulusundan va comiyyatdan danisarkan, inca-
sonatin axlaqi magsadlarini aydinlagdirmali idi. Bu mag-
sadla ds, Oflatun incasanati dovlet meanafeyi ilo bagla-

misdir. Ikinci tarafdan, yaradiciliq nazariyyasi bilavasita
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onun idrak nazariyyasinden dogurdu. 9flatun ham taqli-
di, ham da gozallik mafthumunu 6z ideyalar alomi va fal-
safi goriislori ilo baglamisdir. Ugiincii terafden, 9flatun
yasadigl dovrda ayri-ayri falsafi maktablarde adabiyyat-
stinasliq masalalari ila qizg8in suratde miizakirs edilirdi.
Yaqin ki, 9flatun “Akademiya”sinda talabalari ila bu mii-
hiim masalalar atrafinda sifahi miizakire agmisdir”24. Be-
la dogru miilahizalarle yanasi, bu hissads ara-sira noq-
sanlara da rast galmak mumkiindir. Mas.: “Yunan filoso-
fu Oflatun, 6ziindan gabaq irali sturulan gortslari 6z fikir
stizgacindan keciraraok badiyyatin va sanatsiinasligin
asasinl qoymusdur. Cox dogru olaraq, onu yunan badiy-
yatinin banisi hesab edirlar”25. Platonun “6zlinden gabaq
irali siiriilen gorusleri 6z fikir siizgacindan kegirmasi”
hagqinda misllifin fikrina he¢ bir iradimiz olmasa da,
Platonun “badiyyatin va sanatsiinashgin asasinin qoy-
musdur” va onu “yunan badiyyatinin banisi hesab edir-
lar” fikrilari il heg ciir razilasmaq miimkiin deyil. Malum
oldugu kimi, Platonun sirf adabiyyat nazariyyasina, ya-
xud dovrinlin adabi-tanqidi maktablarina aid heg¢ bir
asari yoxdur. 9dlbatta, Platon dovriiniin gérkamli filosof-
larindan biri kimi, adabiyyatin mabhiyyati, ictimai maz-
munu, tarbiyavi shamiyyati hagqinda ayri-ayn dialoqla-
rinda bir sira diqqgatalayiq fikirlar soylomis, Homer, Hesi-
od , Esxil, Sofokl, va digar antik yunan adiblarinin yaradi-

24 9. Sultanl arxivinda “Maqalalar” bdlmasina daxil edilmisdir. Saxlama vahidi
68-69, sah., 25
25 Yena orda, sah., 26
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ciliglarina miinasibatini bildirmisdir. Lakin biitiin bunlar
onu “yunan badiyyatinin banisi” hesab etmaya asas ver-
mir va 9. Sultanlidan basqa klassik filologiya ila masgul
olan he¢ bir tadqgiqat¢i-alim onun yaradiciligina bels bir
giymat vermamisdir.

dsarin an maraql hissalarindan biri do Aristotela
hasr olunmus yerlardir. Burada Aristotelin estetik gortis-
lari, “Poetika”nin baslica miiddaalar1 dizgiin, dolgun va
bazan da haddan artiq toferriiatla sarh edilmisdir. Aris-
totel estetikasinin Platon estetikasi ilo miigayisali tahlili
da boyik maraq dogurur. Aristotelds “taglidin novlari”,
“taqlidin hadafi”, “taqlidin tarzlari” hagqinda adabi-naza-
ri fikirlar genis acilir. Musllif Aristotelds “sair va gercak-
liya miunasibat” masalasina toxunur. dsards an genis
izah olunan masala Aristotelin facie hagqinda nazari fi-
kirlaridir. Burada miisallif Aristotelin katarsis - “tamizlan-
ma” nazariyyasina do 0z miinasibatini bildirir. Lessingin
vo Bernaysin bu masala hagqinda iki forqli miilahizalari
gostarilir. 9. Sultanhi Aristotelin katarsis terminini “tibbi
moanada” islatmasi fikrini (Bernaysin miilahizasi) miida-
fia edir. Facianin fabulasi haqqinda Aristotel fikirlarini
sorh edarkan, ¢ox maraqli maqamla rastlasiriq: “Fabula-
nin vohdatina galince, demak lazimdir ki, 9rastu biitiin
badii asarlar liclin 6lmaz, dayismaz va gati bir ganun ya-
ratmisdir. O da harakat vehdati qanunudur”. Malumdur
ki, 9. Agayev ozuntiin 1938-ci il dorsliyinda Aristotelin Ug
vohdat (zaman, makan, harakst) qanununu yaratdigini
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yazirdi. Burada isa artiq haqiqat 6z yerini almis, Aristote-
la yalniz “harakat vahdati” ganunu samil edilmisdir.

Aristotels hasr olunmus hissada da bazan miibahisali
yerlara rast galmak olur. Mas., musllif Aristotelds facia
fabulasinin hissalari haqqinda fikirlarini serh edarkan,
bela climlaya rast galirik: “Bu hissalardan basqa, facianin
fabulasinda kosmos da ola bilar. Kosmos xorun tiimumi
gomgin nagmasidir, bir agidir”. Bela fikir “kommos”
(“kosmos” deyil) termininin mana yukinu diizglin basa
diismamakdan irali galirdi.

osarin digar hissalari asasan icmal saklinds yazilmis-
dir. Burada biz [ hissada gordiiyiimiiz tadqiqatci-alim du-
suncalarini daha az goriiriik. Bu manada yalniz III hissa
miiayyan daracada istisna ola bilar. Horasinin “Pizonlara
maktub” asarindaki adabi-nazari fikirlarin serhina hasr
olunmus bu hissada da biz miisllifin orijinal fikirlarina
rast galirik. Misllif burada Horasi estetikasinin spesifik
cohatlorini (normativliyini, nazari dayazhgini va s.)
Aristotel estetikasindan farqli xiisusiyyatlarini gostarir.

Umumiyyetla, “Antik dovrds badiyyat ve adabiyyat-
stinasliq masalalari” 6z dévri liciin kifayat qadar yiiksak
soviyyada yazilmis asardir. Bu asari yazan miuosllif 6zu-
niin antik adabiyyata aid bilik dairasina, miustaqil diisin-
ca bacarigina, elmi, mantiqi naticalarinin miirakkabliyina
vo nahayat, 6ziinlin nazari saviyyasina gora 1936-c1 ilds
yazilmis “Yunan ipislari vo Homer” maqalasinin miiallifi
ilo heg¢ cir yanasi qoyula bilmaz ve ona gora da biz ha-

min miuollifin eyni soxs olmasi haqqinda siibhalorimizi
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bir daha sdyloamak macburiyyatindayik. Fikrimizca, na-
zardan kec¢irdiyimiz maqale hansisa rusdilli manbanin
dilimiza miiayyan miiallif alavalari ilo tarciimasidir.

kkk

9. Sultanlinin Azarbaycanda antik adabiyyat tadrisini
gaydaya salmaq sahasinda atdig1 sistematik addimlarin-
dan biri de 1950-ci ilde “Antik adabiyyat miintexabat1”
adli “ali maktablar lg¢iin” dars vasaitini tartib etmasi
olmusdur (redaktorlar: M. ibrahimov ve 9. Sultanh).
Burada gorkemli Azarbaycan sairlari va yazicilar1 M.
Rzaquluzadanin, R. Rzanin, 9. Sadigin, N. Rafibaylinin, M.
Dilbazinin, S. Rahmanin, i. 9lizadanin, o.
Mammeadxanlinin, O. Sarivsllinin, C. Hiiseynovun, M.
Arifin antik mioslliflarden etdiklari tarciimalar bir yers
toplanaraq sistemlasdirilmis, miiayyan dovrlar altinda
yerlasdirilmis va har doévr, har musllif haqqinda qisa
moalumatlar verilmisdir. Miintexabat 9. Sultanlinin “Bir
neca soz”ii vo K. Marks, F. Engels, 1.V. Stalinin yunan
incasonati haqqinda fikirleri ilo agilir. Belo ananavi
girisdan sonra doarslikde asagidaki hissalar galir: 1. On
godim adsbiyyat (xalq oadsbiyyatindan nimunalar,
Homerin “Illiada ve “Odisseya” poemalar); 2. VIII-VI
asrlorde yunan oadabiyyati (Hesiodun “Zshmatlar vo
gunlar” poemasi va yunan liriklori Arxilox, Tirtey, Alkey,
Sapfo, Anakreont); 3. Facia (Esxilin “Zancirlonmis
Prometey”, “Agamemnon”, “Xeoforlar”, “Evmenidlar”
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facialori, Sofoklun “Tiran Edip”, “Antiqona”, “Elektra”
faciolori ve Evripidin “Alkesta, “Medeya”, “Ippolit”.
“Ifigeniya Avlidda” facialori); 4. Mazhake (Aristofanin
“Athilar”. “Buludlar”, “Qurbagalar” komediyalari); 5. Tarix
(Herodotun eyni adh aserinden “Midiya haqqinda”
parcasi); 6. 9rastu (“Poetika”dan pargalar).

Har hissa ve antik miuoalliflar haqqinda verilan
malumatlar 6ziiniin basitliyi ile farqglenirlor. Malumat-
larin ¢ox kicik hacmda olmasina baxmayaraq, burada da
bazi nogsanlara rast galmak miimkiindiir. Mas., musllif
Homerin eposlari haqqinda danisarken bela malumat
verir: “Bazilari har iki dastanin tislubu arasinda farq
gorarak bela garara galmislor ki, Homer ancaq “illiada”
nin miubsllifidir. “Odisseya”’n1 basqa bir sair yazmisdir.
Boazilari har iki dastanin islubu arasinda kaskin farq
gormadiklari iiciin bela gorara galmislor ki, “Illiada”n1
Homer gancliyinds, “Odisseya”ni1 isa qocaliginda yazmis-
dir. Bu farziysllardan birincisi “ayiranlar”, ikincisi isa
“birlasdiranlar” adlanir”2¢. 1950-ci ilde “Homer suall”
haqqinda yaranan nazariyyalari bela primitiv saviyyada
taqdim etmak heg ciir magbul sayila bilmaz. Basqa yerds
Arxilox haqqinda danisan miuosllif onun “nagmsalar”,
“gasidalar” va “hacvlar” yazdigini bildirir. Burada “nag-
ma” soOzinu isladerkan 9. Sultanlinin hansi poeziya
janrini nazarda tutmasi aydin deyil. “Qasida” va “hacv”
kimi Kklassik sorq poeziyasina xas terminlar burada

26 9. Sultanl, Antik adabiyyat miintexabati, B., 1950, sah.40
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gadim yunan lirikasinin “elegiya” ve “yamb” janrlarini
adlandirmagq tg¢iin istifade olunmusdur ki, bunun 6zii da
yanhsdir. Antik yunan poetikasinin 6z xiisusi termino-
logiyas1 vardir va Kklassik filologlar adaton bu termino-
logiyadan kenara ¢ixmir, onlar1 “millilesdirmak” cahdlari
etmirlar.

Miintexabata daxil edilmis kicik hacmli malumatlar
hagqinda iimumi fikir séylayacak olsaq demsliyik ki, bu
moalumat-yazilarin 9. Sultanliya mansublugu siibha do-
gurmur. Bazi hissalords .M. Tronskinin 1946-c1 il darsli-
yinin miiayyan tasiri hiss olunsa da (xtlisusila Aristofanin
“Quslar” komediyasi, Herodotun “Tarix” asari haqqinda
moalumat verilarkan) bels yerlar digar hissalarla miiqayi-
sada ¢ox azliq teskil edir. Digar tarafden, “Miintaxabati”n
asas maziyyati aslinda bu qisa malumatlarda deyil. Dars-
lik ilk névbada antik adabiyyatin biitiin dovrlarins aid an
moashur niimunalari ilk dafs olaraq bir yera topladigina
gora boylik shamiyyat kasb edir va 60-c1 illards Azarbay-
can dilinda tahsil alan talabalards gadim yunan adabiy-
yatina maragin artmasina sabab olurdu. Bu manada
1950-ci ilda ¢ap olunmus “Antik adabiyyati miintaxabat1”
Azarbaycanda antik adsbiyyatin tadrisi ising, siibhasiz ki,
miusbat tosirini gostormisdir. Miintaxabat nainki 50-60-
c1illords, hatta bu giintlin 6ziinda da talabalara gadim yu-
nan adabiyyati nlimunalarini Azarbaycan dilinds oxuma-
ga imkan veran yegansa vasaitdir vo tokco buna gors
onun miisllifleri an yiliksak qiymata layiqdirlar.
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Azarbaycanda 50-ci illarin sonlarinda antik adabiy-
yatin tadrisi isini daha yiiksak saviyyaya qaldirmaq
moagqgsadini qarsiya qoyan iki boyik hadisa bas verdi.
1958-ci ilda “Antik adabiyyat tarixi” darsliyi (redaktor C.
Cofarov), 1959-cu ilda ise “Roma adabiyyati miintaxa-
bat1” (redaktor 9. Agayev) nasr olunaraq talabalarin,
hamcinin bu sahs ilo maraqlanan genis elmi ictimaiy-
yotin ixtiyarina verildi. Har iki darsliyin Azarbaycanda
garb klassik filologiyas1 sahasine maragin yiiksalmasina
boyik tasiri olsa da, onlarin heg¢ biri, albatts, elmi-
todgiqat xarakteri dasimirdi. Har iki darslik asasan
filologiya fakiltasinde oxuyan talabalar liciin nazards
tutulmus, antik adabiyyatdan kecilon darslarin proqra-
mina uygun yaradilmisdi. Nahayat, bu darsliklarin
imumi cahatlarindan biri de har iki darsliyin tartib-
¢isinin 9. Sultanlinin olmasi idi. Biz tesadiifi olaraq “har
iki darsliyin toartibgcisi” ifadasini isletmadik. Bela Kki,
fikrimizca, ©. Sultanh “Antik adabiyyat tarixi” darsliyinin
miusllifi deyil, mahz tartibcisi adlandirilsa daha dogru
olar. Fikrimizi ayani siibut etmak ticiin har iki darsliyi
miiqayisali tohlils calb etmak zarurati var .

Ilk novbada geyd etmak lazimdir ki, har iki darslikda
verilon maqalalerin Umumi saviyyasi o dovrsa goadar
sovet Azarbaycaninda antik adabiyyat sahasinde yara-
dilmis biitiin yazilarin saviyyasindan dafslarls yliksakdir.
Biz artiq bu darsliklards avvslki kobud, tez-tez tokrar-
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lanan nogsanlara rast galmirik. Nogsanlar ¢ox azdir va
asasan kitabin I hissasinds (“Yunan adsabiyyat1”) miisa-
hids olunur. Bu darsliklards avvalki darslik enanamizda
Uza ¢ixan ciddi metodoloji qiisurlara da rast galmirik
(hargcend, bela qiisurlar tamamile aradan qaldirilma-
misdir). Mas., bahslor kifayat gadar kicik hissalara
bolinmiisdiir (bu hissalarin adlar1 olsaydi, daha yaxsi
olardi). Darslikdaki bahslarin bels kigik hissalar saklinda
verilmasi bir tarafden misllife hamin bahslards toxu-
nulan mévzunu daha darinden islomak imkani yaradir,
digar torafden tslabsalorin hamin bahslari daha asan
gavramasina komak edir.

Lakin har iki kitabin bir mihiim cahati vardir ki, o
umumikda qeyri-pesakar saviyyada klassik filologiya ila
moasgul olanlar ti¢lin spesifik slamatdir. Darslikda plagi-
at hallar1 moévcuddur. Biz daha 6nce 9. Sultanlinin “Antik
dovrde badiyyat ve adabiyyatsiinasliq masalalari” tadris
vasaitini nazardan kegirarkan, bu asarin miisllife max-
suslugunu siibha altina almisdiq. Lakin slimizda heg bir
konkret siibut olmadigindan, o zaman qati fikir soyle-
moakdan ¢akinmisdik. Hazirda nazardean kegirdiyimiz iki
darsliya galinca, biz bu haqda tamamils gati fikir soylaya
bilerik va uimid edirik ki, fikrimiz garazli niyyatsiz, ob-
yektiv tohlil zamani ortaya ¢ixan natica kimi gabul oluna-
caq.

Qeyd etmak lazimdir ki, 9. Sultanlinin antik adabiy-
yata dair yazdig1 elmi islarinin sonunda adabiyyat siyahi-

s1 nadansa gostarilmir. Bunu bir alim kimi onun baslica
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nogsanlarindan biri hesab etmak olar. Bundan slavs,
“Roma adabiyyati miintexabati”nin “Ilk séz”iine yekun
vurarkan, 9. Siltanh “tarciimagilara va bazi maqalalarin
miislliflarine” 6z tasakkirinii bildisa da, hamin musallif-
larin adlarini va onlarin konkret olaraq Miintaxabatin
hans1 magqalsalarini yazdiglarini géstarmir. Yalniz darsli-
yin “Miindaricat’inda cemi Ui¢ yazinin garsisinda A.M.
Mudrov imzasi verilmisdir.

dvvalca, bu hissaloar haqqinda. Miintaxabatda A.M.
Mudrov imzasi ile gedan ilk yaz1 “Respublika dovriinda
Roma adabiyyati”dir. Bu bahs eyni adli baslhgla 9. Sultan-
linin 1958-ci il darsliyinds “Roma adabiyyat1” hissasinda
getmisdir. Har iki darslikda verilon yazilarin tamamila
eyni olmalarini ayani sokilds gostarmak li¢iin asagidaki
sitatlar: gatiririk.

Miintexabatda: “Yunan cemiyyati kimi, Roma quldar-
liq comiyyati da bir sira inkisaf marhalari kegirmis, lakin
Engelsin tabirinca, burada “biitiin proseslar yeni yiiksak
pillada takrar olunurdu”. Yunan comiyyati liciin xarakter
olan ziddiyyatlor Roma cemiyyati tarixinda, xiisusan Ro-
ma imperiyas1 dovriinda an kaskin ziddiyyatlars kegir ki,
bu da Antik quldarlig comiyyatinin mahvina sabab olur”
(A.M. Mudrov).

1958-ci il darsliyinda: “Yunan comiyyati kimi, Roma
quldarliq comiyyati da bir sira inkisaf marhalari kegir-
mis, lakin Elgelsin tobirinca, “biitlin prosesi daha yiiksak
pillads takrar” etmisdir. Yunan comiyyati ticlin saciyyavi

olan ziddiyystlar, Roma comiyyati tarixinda, xtsusile im-
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periya dovriinda an kaskin sakil alaraq quldarliq ictimai
qurulusunun mahvina sabab olmusdur” (9. Sultanh).

Boazi redakts xarakterli diizalislori nazara almasagq,
eynilik goz qarsisindadir.

Miintexabatda A.M. Mudrovun imzasi ile gedan ikinci
bahs “Avqust asrinde Roma camiyyati vo madaniyyati”
adlanir. 9. Sultanlinin 1958-ci il darsliyinda isa bu bahs
“Imperiya dévriinde Roma adabiyyati” faslinin “Miiqad-
dima”si kimi getmisdir. Dogrudur, burada dayisikliklar
avvalki bahsa nisbaton c¢oxdur. Lakin bu dayisikliklor
umumilikds yaziya alava yenilik gatirmir, onu keyfiyyat
baximindan ytiksalda bilmir. Darslik miisallifi sadaca ola-
raq A.M. Mudrovun magqalasinds geyd olunan magamlari
0z climlalari ilo yenidon galoma almisdir.

Miintexabatda: “Senat tarafindoen “Avqust” adlandiri-
lan Oktavianin tasis etdiyi dévlat qurulusu aslinde Roma
quldarliq cemiyyatinin biitiin qiivvalarinin birlasdirilma-
si magsadini giidan harbi diktatura idi” (A.M. Mudrov).

Dorslikda: “Avqust” adi ile tarixe daxil olan
Oktavianin Romada yaratdigi ictimai qurulus, aslinda
quldarhiq comiyyatinin biitiin qiivvalarini bir markazdas
birlasdirmak magqsadini giiden harbi diktatura idi” ( 9.
Sultanl).

9. Sultanlinin A.M. Mudrova maxsus magqalalari neca
dayisdiyini asagidaki sitat daha aydin gostarir.

Miintexabatda: “Avqust hamin dovlet qurulusunu
birden-bire yaratmamis; Roma imperiyasinda xalq

maclisi, senat, konsullar, tribunlar ve b. bir ¢ox kohna
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vazifalar kimi bir ¢cox respublika orqanlar1 formal olaraq
uzun miiddst yasamisdir. Lakin bu respublika formalari
Avqustun rejimi lciin yararli olmadigina goéra Avqust
ardicil olaraq bir ne¢e miiayyan islahat yolu ile tamam
hakimiyyati 6z alins alir” (A.M. Mudrov).

Darslikda: “Dovlat idars tisulunu dayisdirmakds isa
Oktavian tslasmirdi, tadricle harakat edirdi. Buna gora-
dir ki, yeni nizam-intizam saraitinda senat, konsullar, tri-
bunlar va b. bu kimi bir ¢ox respublika organlar1 ve vazi-
falari formal olaraq uzun miiddat saxlanilmisdir. Halbuki,
bu respublika orqganlar1 Avqust rejimi tiglin yararh deyil-
di. Avqust bir sira islahatlar, yeni ganunlar vasitasils ya-
vas-yavas biitlin hakimiyyati 6z aline alir” (9. Sultanh).

Miintexabatda “Eramizin I asrinde Roma camiyyati
vo onun madaniyyati” adli bahs A.M. Mudrovun imzasi
ilo gedan tuglinci maqaladir. O, 9. Sultanlinin darsliyinda
“Roma adabiyyatinda “Gimiis dovr” bashgr ila gedan
bahsla yaxindan saslasir. Burada da darslik miisllifi bir-
basa kogiirma yolu ile getmamis, Mudrovun yazisinda
geyd olunan baslica hissalari azaciq deyismakls 6z dars-
liyina daxil etmisdir.

Belalikls, ad1 ¢akilon 3 faslin istar 1958-ci il darsli-
yinda, istarse do 1959-cu il miintoxabatinda A.M.
Mudrova maxsus olmasi he¢ bir siibha dogurmur. Lakin
masala bu 3 maqals ile do tamamlanmir. Boyiik ehtimalla
deys bilarik ki, Miintexabatda gedan biitiin bahslar A.M.
Mudrova maxsusdur (har¢end, yalniz yuxarida gostari-

lan lic magalanin alima maxsuslugu gostarilmisdir). Di-
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gor magqalalar imzasiz verildiyindan, zahiran bels ¢ixir ki,
onlar tartibg¢inin, yani 9. Sultanlinindir. Bunun aksini, ye-
ni yazilarin 9. Sultanhya deyil, A.M. Mudrova maxsus ol-
dugunu basa diismak ti¢iin ela do boyilik miisahida qabi-
liyyati lazim deyil. Milintaxabatda imzali verilon 3 fasilla
imzasiz gedan digar fasillarin stilistikasi, daxili strukturu
eynidir. A.M. Mudrovun yazilar1 6z pesakar, yiiksak elmi-
nazari saviyyalari ile farqglanir. Adatan o, har hansi antik
miisllif hagqinda yazirsa, avvalca hamin adibin hayati va
dovri haqqinda qisa malumat verir. Bu hissenin yigcam-
ligina baxmayaraq, orada oxucu ug¢in garakli olan biitiin
malumatlar ahatas edilir. Sonra biitiinliikds adibin yaradi-
ciigina hasr olunmus hisss galir ki, burada antik asarls-
rin adlarini ¢akir, onlarin mazmunu haqqinda danisir, an
mashurlar isa ciddi tahlilo calb edilir. Tahlilden sonra
hamin adibin yaradiciigina xas olan spesifik alamatlar
bir-bir gostarilir, bu slamatlarin talaba liciin basa diisii-
lacak formada izahi verilir, an baslicasi isa onlarin dovr-
la, konkret ictimai-siyasi qurulusla alagalari unudulmur.
A.M. Mudrov hamginin antik adabi niimunalarin dilina da
xtisusi toxunur, bu dilin 6ztinamaxsuslugunu, folklor va
ya klassik, tontansli adabi tslubla baghligini askarlayir.
Cox giman ki, Mudrov gadim yunan dilinden xabardar
olmusdur. Bels ki, goadim abidalari orijinaldan oxuya bil-
moayan alim onlarin dili haqqinda bela sarbast tahlil vera
bilmazdi. A.M. Mudrov galamina xas olan bu xiisusiyyat-
lori biz “Roma adabiyyati miintoxabati”na daxil edilmis

biitiin bahslards askar goriiriik. Bu bahslar “Antik ads-
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biyyat tarixi’nin “Roma adabiyyat1” hissasinda da eynila
tokrarlandigindan, biz darslikda bu hissanin 9. Sultanliya
deyil, A.M. Mudova maxsus oldugunu gatiyyatlo soylaya
bilarik.

“Antik adabiyyat tarixi” darsliyinin birinci hissasinda
getmis fasillora galdikds ise burada masale bir gadar
dolasigdir. Na ii¢iin? 9. Sultanlinin antik adabiyyat
niimunalarinae ve onlarin muslliflorine hasr etidiyi an
ugurlu yazilar1 nazardan kecirarkan, bu zaman da bazi
spesifik xtisusiyyatlar askarlanir. A.M. Mudrovdan farqli
olaraq, ©. Sultanli antik adabiyyat xadimlarinin hayatlari
haqqinda adaten genis malumat vermays c¢alisir, bu
sahaya aid biitiin folklor manbalari, miflar bir-bir xatir-
lanir. Cox zaman antik musllifin yasadig1 dovr haqqinda
da genis malumat verilir, lakin bunlar sirf tarixi xarakter
dasiyir, adibin yaradicilig ile slagslandirilmir. 9dibin
yaradiciigina galdikds isa burada tahlil deyil, tasvirgilik
hokm sitirtir. Bela ki, bitiin asarlarin tafsilat1 ilo bir-bir
moazmunlar1 verilir. Sirf mazmunun tasvir edilmasina
neca-neca sahifalar hasr edilir, tohlil isa ya hec¢ yoxdur,
ya da ¢ox qisa va sathidir. A.M. Mudrovdan farqli olaraq,
9. Sultanl antik adabi niimunslarin dili hagqinda adatan
he¢ no demir, yaxud hamiya malum olan an imumi
fikirloeri qeyd edir.

Bu tip yazilar darsliyin “Yunan adabiyyati” hissasin-
do (Homers, Hesioda, yunan faciasine ve komediyasina,
gadim yunan lirikasina hasr olunan fasillar) askar sakil-

do miusahidse olunur. “Yunan adabiyyati” hissasinin 9.
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Sultanliya maxsus olmasini daha bir alamat siibut edir.
ogoar “Roma adsabiyyat1” hissasinde Roma adabiyyatinin
biitliin dovrlari ve bu dovrlardas faaliyyat gostaran mas-
hur adiblar ahata olunmusdusa, darsliyin “Yunan adabiy-
yat1” hissasinda biz bunu gormiiriik. Miisllif burada adas-
biyyat tarixini “Ellinizm dovri”na gadar gatirib ¢atdirr,
Roma doévrinda Yunan adabiyyati hagqinda, bu dévriin
Plutarx, Lukian, Yunan romani kimi béytik bahslari hag-
ginda he¢ bir malumat verilmir. Eyni zamanda, “yunan
adabiyyat1” hissasina daxil olmus bahslarda das els yerlar,
ela climlalar var ki, onlarin 9. Sultanli galemindan ¢ixma-
digin1 gati sakilde sdylomak mimkiindiir. Masalan, Elli-
nizm dovrina daxil olmus “Kallimax”, “Rodoslu Appolo-
ni”, “Feokrit” bahslari bu gabildendir. Bu bahslarin rus-
dilli manbalardan tarciima oldugunu ehtimal edirik.

“Antik adabiyyat tarixi”nin birinci hissasinda getmis
biitiin maqalslarin siibhasiz 9. Sultanliya mansublugunu
soylomak taassif ki, miimkiin deyil. Bels ki, alimin Dov-
lat arxivinde saxlanilan Fondunda bu haqda heg¢ bir
konkret malumati askarlamaq miimkiin olmadi. Darsliys
daxil olmus magqalalarin makinada yazilmis variantinin
soxsi arxivds movcud olmamasi da an az1 teaccib dogu-
rur. Inanmagq isterdik ki, hagigaten “slyazmalar yanmir”
va 9. Sultanlinin hayat va faaliyyatinas isiq sala bilacak bir
cox sanadlar, slyazma qovluqglar: alimin evinds bu giina
gadar gorunub saxlanir.
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©. Sultanlinin nazardan keg¢iracayimiz son asari “Da-
da Qorqud va Yunan dastanlar1”dir. Dogrudur, 1946-c1 il-
da galama alinmis bu iri hacmli tadqiqat isini an sonda
tohlile calb etmakls xronoloji ardicilligi pozuruq. Lakin
hamin isi axira saxlamagqla biz onun 9. Sultanlh yaradicili-
ginda ve Umumiyyatls, Azarbaycan klassik filologiyasin-
da oynadig1 mithiim rolu xiisusi vurgulamaq magqsadini
gliidmiisiik. Eyni zamanda, “Dada Qorqud ve yunan das-
tanlar1” 9. Sultanlinin antik adabiyyatin tadqiqi sahasin-
da gordiiyi elmi islarin an ugurlusu hesab olunmalidir.

Nazardan keg¢irdiyimiz tadqiqatin diggati ¢aken bas-
lica alamati orada haqgigatan filolog-alim galominin 6zii-
ni askar gostormasidir. Burada 9. Sultanli antik adabiy-
yata aid yazdig1 digar yazilarindan daha artiq deracada
tadgiqatcidir. Elmi is Azarbaycan folkloru, “Kitabi- Dada
Qorqud” dastanlari, timumiyyatls, dastan yaradiciligl
haqqinda ¢ox maraqli miisahidalarls zangindir.

Alimin tadqiqat¢i1 bacarig1 “Kitabi-Dada Qorqud” das-
tanlarini, onun ayri-ayri obrazlarini antik adabiyyat nii-
munoalari ve antik badii obrazlarla miiqayise edarkan da-
ha aydin sakilda liza ¢ixir. 9sarin demak olar har sahifs-
sinda bela miigayisalara rast galmak mimkiindiir. Lakin
onlarin an miihtimlari, klassik, eyni zamanda milli filolo-
giyamiz liciin daha boyiik shamiyyat kasb edanlari asagi-
dakilardir:
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1. "Kitabi-Dada Qorqud” va gadim yunan eposlarinin
meydana galmasinda, dastan saklinde formalasmasinda
miisahida olunan oxsarliq va farglar;

2. qadim dastanlarda (burada va sonra Azarbaycanin
“Kitabi-Doede Qorqud”u ve yunanlarin “Illiada” ve
“Odisseya”s1 nazards tutulur) meydana ¢ixan zaman
ziddiyyatlar, anaxronizmlar;

3. godim dastanlarda eyni hissalorin miixtalif yer-
larde takrarlanmasi, gahramanlarin miiayyan sabitlas-
mis tasbehlar qazanmasi;

4. godim dastanlarda miisahide olunan sayyar
movzularin izahi ile bagh aparilan miiqayisalar;

5. yuxarida geyd edilean sayyar moévzularin izahi
zamani meydana ¢ixan asas obraz miiqayisalari. Odissey-
Bamsi Beyrak obrazlarinin miiqayisali tahlili;

6. Dali Domrul-Admet obrazlarinin miigayisali tahlili;

7. Topagoz-Polifem ve Basat-Odissey obrazlarinin
miiqayisali tahlili;

8. godim dastanlarda gahramanlar silsilasinin mii-
gayisasi;

9. qodim dastan mislliflorinin manfi ve miisbat
gohramanlara yanasma tarzinin miiqayisasi;

10. godim dastanlarda ailo-nikah masalalarinin,
gadinlara miinasibatin miiqayisasi;

11. godim dastanlarda xalq ozanlarina miinasibatin
miiqayisali tohlilj;

12. milli adat-ananalarin, toy ve yas marasimlarinin

godim dastanlarda tasvirinin miiqayisali tahlili.
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Maraqlidir ki, miisllif miiqayise apararkan, gadim yu-
nan eposlarinin slamatlarindan ¢ixis edir, hamin alamat-
lari Azarbaycan dastaninda tapmaga calisir. Mas., gadim
dastanlarin meydana galma va tasakkiil yollarin1 miiga-
yisa edarkan, 9. Sultanli yunan eposunda oldugu kimi,
“Kitabi-Dada Qorqud”un da tasakkiilinds aed (Dada
Qorqud) va rapsod (sonradan dastanin boylarini danisan
asiglar) marhalalarinden ke¢masini gostarir. Fikrimizcs,
bels fikir miibahisalidir. Dastanin bir yaradici saxs — Da-
da Qorqudun 6z terafinden yaradilmasi ve sonralar rap-
sodik marhaladan, yani asiglarin ifac¢iligi marhalasindan
kecmasi haqqinda goti fikir sdylomak, bizca, miimkiin
deyil. Bela ki, Dada Qorqudun saxsiyyati, dastan musallif-
liyinin haqigatan onun 6ziina maxsuslugu haqqinda hala
ki biitiin magamlara aciqhq goatirilmemisdir. Umumiyyaot-
la, “Kitabi-Dada Qorqud”un formalasma tarixini nazar-
dan kecirarkan, misllif cox zaman dolasigliga yol verir,
iki miixtalif nazariyyalori bir-birila qarisdirir. Oncs o, ya-
zir: “Dastanin mazmunu, aks etdirdiyi ictimai sarait va
bir sira sakli xiisusiyyatlari gostarir ki, onun asl badii nii-
vasi va ilk yaranma tarixi arab istilasindan ¢ox-gox qabaq
baslamis, badii sokilde formalasmasi ise hamin kecid
dovriine tesadif etmisdir”. Bu miilahize “Homer sua-
Ii”"nda meydana ¢ixan “ilk niive nazariyyasi’nin Azarbay-
can variantidir. Lakin sonra musllif yazir: “Boylarin bir-
birindsan ayr1 olaraq yarandiqlarn da goz qabagindadir.
Boylar arasinda tam bir harakat vahdati yoxdur. Har boy

bir gabils bas¢isinin va ya ganc gahremanin faaliyyatins,
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gohramanlhigina hasr edilmisdir. Boylarin iizvi suratda
birlasmalarina imkan galmamisdir. Boylarin arasinda bir
sira keyfiyyat, basqa ziddiyyatlorin olmasi fikrimizi sii-
but edir”. Burada ise Laxmanin Homer poemalari ilo bag-
I1 irali stiirdiyl “Negma nazariyyasi” 6zlinilin Azarbaycan
variantinda meydana ¢ixmisdir. Bu nazariyyays gors, qo-
dim dastanlar 6nca ayri-ayr1 miistaqil geshramanliq “nag-
moalar”indan ibarat olmus, tarixi inkisaf prosesinds han-
sisa saxs, yaxud soxslar tarafindan onlar birlasdirilmis-
dir. Qadim dastanlarda meydana ¢ixan bir ¢ox anaxro-
nizmlarin, ziddiyystlarin sababi do “nagmalar”’in bu cir
mexaniki birlasdirilmasindadir. “Kitabi-Dads Qorqud”
dastanlarinin formalasmasi hagqinda danisarkan, 9. Sul-
tanlinin bu iki nazariyyadan (“ilk nlive nazariyyasi” va
“nagma nazariyyasi”) hansi birina tstiinlik vermasi to-
assiif ki, aydin olmur.

“Dada Qorqud va Yunan dastanlarn” tadqgigatinda as-
kar hiss olunan ikinci alamat 9. Sultanlinin bir alim kimi
toassiibkesliyidir. Biz bunu Beyrak-Odissey, Dali Domrul-
Admet, Topagoz-Polifem vo Basat-Odissey obrazlarinin
miiqayisali tahlili zamani xtiisusile askar hiss edirik. Bela
ki, bazan bu toassiibkeslik alimin obyektivliyine miiay-
yoan tasir gostarir. Mas., muoallif dastanin Dali Domrul va
yunan mifologiyasinin Admet obrazlarin1 miiqayiss edar-
kon, onlarin xarakteristikalarini verir. Bu zaman Admet
aslinda oldugu kimi deyil, ifrat manfi surat kimi taqdim
olunur: “Yunan asatirinde Admet xiidbindir. O, har sey-

dan avvsl 6zlinu dusunir. Onun xayallari, asl menada bir
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xiidbinin xayallaridir. Oz canini ona qurban veran Alkes-
ta garsisinda gati suratds xacalat ¢cokmir. Arvadinin me-
yiti basinda o, goz yas1 tokarkan ham zavalli bir adama,
ham da komaksiz bir usaga banzayir”. Maraqhdir ki, “An-
tik adabiyyat tarixi” darsliyinda Evripid yaradiciligi ne-
zardan Kkecirilorkan, “Alkesta” faciasinin bas gahramani
Admet daha diizgiin tahlil edilir vo bele manfi calarlar
gazanmir.

Tapoagoz-Polifem obrazlarinin miigayisasi zamani isa
miusllifin teassiibkesliyi Topagozii daha “miikemmsl” ba-
dii surat kimi taqdim etmasindas iiza ¢ixir. 9. Sultanl Ta-
pagozla Polefemin biitiin oxsar va farqgli cahatlarini mii-
fassal sakilda gosterandan sonra (bu farqli cahatlarin bs-
zilari miibahisalidir) iki asas naticaya galir: avvala, Tepa-
goz Polifemdan daha gadimdir, ikincisi isa Topagoz Poli-
fema nisbaton badii cehatden daha dolgundur: “Dada
Qorqud” Tapagozii, Fon Ditsin rayina ragman, Polifema
goti suratds banzamir. Topagdz tamamils fordi xiisusiy-
yoatlars, xiisusila giqloplar liciin xas olan alamatlara ma-
lik bir badii suratdir... “Dada Qorqud” Tapagdzii badii ca-
hatden miikkammsal, biitév bir suratdir”. Misllifin galdiyi
birinci naticays hec¢ bir iradimiz olmadig halda, ikinci
naticasi ilo heg¢ ciir razilasa bilmarik. Bels ki, “Odisse-
ya”daki Polifem obrazi da 6ziiniin “fardi xtsusiyyatlari”,
“gigloplara xas olan slamatlari”, “mikammsal”liyi ve “bii-
tovliyi” ile eyni deracada farqglanir.

Biitovliikds gotiirdiikds, 9. Sultanlinin “Dada Qorqud

vo yunan dastanlar1” asari haqqinda, onun ugurlu va qi-
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surlu cahatlari hagqinda danisarksn xiisusi olaraq vurga-
lamaliy1q ki, bu elmi tadqiqat isi 1930-60-c1 illar Azar-
baycan Kklassik filologiyasi ti¢lin yeni, farqli hadisadir vo
galacokda gorilacak islarin diizgiin istiqgamatleanmasi
lciin boyik ahamiyyate malikdir. Bu manada prof. ©.
Sultanlinin imumilikda antik adabiyyatin tadqiqi vo tad-
risi sahasinds gordiiyi islar biitiin ziddiyyatli cahatlarina
baxmayaraq, Azarbaycanda klassik filologiyanin bir fann
kimi inkisafina 6ziinlin miisbat tasirini gostarmisdir.
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111 FOSIL
1960 - 80-CI ILLOR

§1. A. Aslanov va 1960-c1 ildon sonraki tadqiqatlar.

Azarbaycanda ana dilinda antik adabiyyatin tadrisi
tciin XX asrin 30-cu illarindsn gorilmaya baslayan islar
60-c1 illarin avvallarinds demak olar basa catdi. BDU-nin
filologiya fakiiltsasinds “Antik adabiyyat” kursununun
tam sakilde olmasa bels (darsliklarin mazmunundan gs-
lan négsan) talabalara ¢atdirilmasi ligiin zaruri olan dars
vasaitlari artiq bu illaradak isiq tizii gormiisdii. Distn-
mak olardi ki, alimlarimiz bu nailiyyatla kifayatlonmaya-
cak, respublikamizda garb klassik filologiyasinin saviy-
yasini daha da inkisaf etdirmays ¢alisacaqlar. 9fsuslar ol-
sun ki, hadisalar bu istiqgamatds carayan etmadi. Sebab
kimi bir nego magami gostormak olar: universitetds sa-
hanin inkisfi ticin zaruri olan struktur islahatlar1 bas
vermadi, mas., 1919-20-ci illords istifads olunan tacri-
badan - kanardan miiallim davat etmak tacriibasindan
istifade olunmads; istedadh telabalar Ittifagin digar ali
maktablorina (mas., Moskvaya, Tbilisiya) bu sahada toh-
sillorini davam etmaya gondarilmadi va s. Naticads, filo-

logiyamizin bu istigamatinda 30-60-c1 illards hiss olunan
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canlanma klassik filologiyamizin yeni inkisafi ilo natica-
lonmadi. Odur ki, 1960-c1 ilden sonraki tadqgiqatlar 6zii-
niin kamiyyatce azligi, ham da sistemsizliyi ile farqlanir-
di. Antik adabiyyat yena da filologiyanin basqa sahalari
ilo masgul olan alimlarin havaskar masguliyyat sahasi
olaraq galirdi. Sirf Qarb Kklassik filologiyasinda he¢ olma-
sa Ittifaqg miqyasina ¢ixa bilacak bir nafor alim belos yetis-
madi (qonsu respublikalardan farqli olaraq).

60-c1 illarden sonra da Azarbaycanda antik adabiyya-
tin tadrisi ve tabligi qaygisina asasan 60-c1 illarden 6nca
bu isle masgul olanlar gqalirdilar. K6hna imzalar arasinda
yalmz A. Aslanovun imzasi yeni idi. 9. Sultanlinin aktiv
faaliyyati ilo bir miiddat arxa plana ¢akilmis 9. Agayev
yenidan antik adabiyyat sahasinds faaliyyat gostarmayas
baslamisdi: 60-c1 ildan sonra respublikamizda antik diin-
ya ila bagli olan iki hadiss - Homerin “illiada” ve “Odisse-
ya” poemalarinin, hamginin Aristotelin “Poeziya sonati
haqqinda” traktatinin nasrlarine mahz bu gorkamli alim
redaktorluq etmisdi.

kkk

1974-cii ilde Aristotelin “Poetika”s1 Azarbaycan
Dovlat Nasriyyatinda “Poeziya sonati haqqinda” adi ila
isiq uzi gordi. Azarbaycan dilina terciimanin, kitaba
daxil edilmis iki maqalenin va sarhlarin miiallifi Aslan
Aslanov idi.

“Aristotel va onun Poetikas1” kitabda verilan birinci
maqaladir. Fikrimizcs, bu yazi Azarbaycan klassik filolo-
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giyasinda bu giinadak nainki Aristotel ve onun
“Poetika”s1, hatta biitiinliikda antik adabiyyat haqqinda
yazilmis maqalalardan keyfiyyat baximdan an miikam-
moallarindan biridir. Lakin yazinin tstiinliiyli tadqgigatin
darinliyinda, Aristotel yaradiciligina hansisa yeni baxisin
gatirilmasinda deyil, godim yunan estetik fikir tarixine
aid Azarbaycan oxucusuna verilan yeni malumatlardadir.
Belo ki, 9. Sultanlinin 1946-c1 ilde ¢ap olunmus “Antik
dovrde badiyyat ve adabiyyatsiinasliq masalalari” 0zii-
niin gat-qat boylik hacmina baxmayaraq, bu maqalada
verilon msalumatlarin ¢oxunu vermir. 9. Sultanlida
aristotelagadarki oadabi-estetik fikir tarixinden Otari
danisilir, bir ne¢a yunan filosofunun adi ¢akilir, yalnz
Platon estetikasi nisbatan genis tohlil olunurdu. A.
Aslanov isa e.a. VI-IV asrlorde movcud olmus falsafo
maktablorinin (Milet maktabi - Fales, Anaksimandr,
Anaksimen; sofistlor; materialistlar - Demokrit; idealist-
lar - Platon) adabi-nazari, estetik gorislarina nazar salir,
eyni zamanda hamin doévrlarde yaradilmis, bizim dov-
riimiize gadar yalniz adlar1 qorunub saxlanmis esteti-
kaya dair asarlar gostorilir. “Sofist estetikasinin niima-
yondalari Homerin, Esxilin vo Anakreontun asarlarinin
tohlilini vermis, Frasimax treatrla alagadar “Teassiiflar
barasinds” risalesini, Simiy, Simon ve Kriton Kkimi
sokratcilar “Musiqi  haqqinda”, “Epos barasinda”,
“Gozallik”, “Gozalliyin mahiyyati”, “Poetik sonat haq-
qinda” aserlerini yazmigdilar..Demokritin “Ritm veo

”» «

harmoniya”, “Poeziya haqqinda” aserlari 6z zamaninda
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genis sohrat qazanmisdi”??. Aristotelagadarki poeziya
nazariyyasi vo estetikaya dair yazilmis bu qader
traktatlarin adlar1 ilk dafs idi ki Azarbaycan dilinda
saslandirilirdi. Eyni zamanda, yuxarida sadalanan asar-
larden sonra misllifin Aristotel yaradiciligi haqqginda
hami terafindan gabul olunmus bu fikir daha mantiqi
gorunurdii: “Aristotel, asarlorini yaradarken 6zilindan
¢ox-cox avvallarin badii ve nazari tacriibasine, dévriiniin
folsafo va sonat xadimlarinin yaratdiqlar1 son daraca
rongarang, dolgun manbalara asaslanmisdir”28. Buna
banzar fikir ©. Sultanlida da saslanir. Lakin A. Aslanovda
bu sozlar havadan asili qalmir, konkret niimunslarla
tasdiiq edilirdi.

Daha sonra misllif “Poetika’nin garb diinyasina
hansi yolla daxil olmasi tarixine nazar salir ve bu zaman
arab peripatetik filosoflarinin (9bdiil Baser Matta, ibn
Riisd, Ibn Sina) adlarini ¢ekerak, onlarin xidmetlarini
xususi vurgulayir. Lakin burada bir cahat var ki, muallif
“Poetika”’nin garb diinyasina arab tarciimasinde malum
olmasini ravayat saklinds verir (“bir ravayata gora...”).
Dogrudur, kitabda gedan ikinci maqalada artiq bu qlisur
aradan qaldirilir ve muollif he¢ bir rovayato asas-
lanmadan “Poetika’nin arab terciimasini fakt Kkimi
toqdim edir.

Maqgalenin maraghh ve oxucu ug¢in yeni olan
maqamlarindan biri da Aristotelin facis haqqinda irali

27 Aristotel. Poeziya sanati haqqinda. B., 1974, sah. 25
28 Yena orda
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sirduyu fikirlarin serhina hasr edilmis hissasidir. A.
Aslanov facianin folklor mansayi, inkisaf yollari,
movzulari, sakillari, eposla fargli vo iimumi cahatlarini
gostararkan, hals ki 9. Sultanlinin 1946-c1 il darsliyinda
toxundugu masalalar ¢argivasinden o gadar do konara
cixmirdl. Lakin katarsis - tomizleanma nazariyyasinin
izahinda yeni maqgamlar1 agiglayir, bu sahada alimlar
arasinda movcud olan miibahisalari 4 qrupa ayirir.
Katarsis nazariyyasinin etik, etik-estetik, tibbi va dini
izahlarini veran alimlarin adlarn gostarilir. ©. Sultanlida
katarsisin yalmz 2 nov izahi (etik va tibbi) verildiyindan,
bu hissa problema dair azarbaycanli oxucunun biliklarini
daha da darinlasdirirdi. A. Aslanovun katarsis nazariy-
yasina 0z miinasibati isa imumi sdzlardan uzaga getmir
vo F.A. Petrovskinin problem haqqinda sdéyladiklarini
tosdiq emakla naticalanir.

kkk

AAslanovun kitabinda verilon ikinci maqale
“Aristotel poetikasinin Sarq falsafasinds ve adabiyyatin-
da movgeyina dair”dir. O, musllifin 1972-ci ilin avqus-
tunda Ruminiyada kecirilon VII Umumdiinya Estetika
Kongresinds oxudugu maruzenin matnindan ibaratdir.
A. Aslanov maqalasinda toxundugu moévzuya estetik-alim
kimi yanassa da, orada aksini tapmis problemlarin garb
klassik filologiyasi ila birbasa alagasi vardir. Bu da avval-

ki fasillords soyladiyimiz fikri - “Sarq filosoflarinin asar-
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lari eyni zamanda klassik filologiyanin tadqiqat obyekti-
na daxildir” fikrini bir daha stibut edir.

9. Sultanlinin “Dada Qorqud ve yunan dastanlar1”
asari ile birlikde A. Aslanovun bu magqalasi Azarbaycan
klassik filologiyas1 tarixinde tadqiqgatin darinliyi baxi-
mindan an yiiksak pillada durur. Burada biz haqiqi filolo-
ji arasdirma, elmi hipotezlar, giiclii arqumentlar, miiste-
qil ve orijinal fikirlar goriiriik. Magalanin bels yiiksak sa-
viyyasinin iki asas sababini gostormak miimkiindiir: 1)
Yazinin moévzusu, tadgiqat obyekti 6zii-6zliiyiinds miial-
lifi belo miistaqil arasdirmaya tahrik edirdi. 9dalat nami-
na geyd etmak lazimdir ki, burada galdirilan problemlari
hartarafli arasdirmagq ti¢iin balks da bir insan 6mri yet-
maz. Misllifin 6zl do bunu basa diisiir ve bu sahada 6y-
ronilmali masalalarin ¢ox oldugunu bildirir; 2) Maqala
matninin beynalxalq kongresda oxunmasi ii¢lin yazilma-
s1 da miisllifi dorin arasdirmaya sévq edan amillardan bi-
ri sayilmalidir. Bels ki, A. Aslanov konqresda SSRI kimi
boyiik dévletin filoloji elmini tamsil edirdi. SSRI isa o
dovrda bir ¢ox elm sahalarinds oldugu kimi, klassik filo-
logiyada da kifayat qadar yiiksak saviyyaye malik idi. Bu
dovlatin tamsil¢isindan da bu saviyyaya uygun ¢ixis et-
mak talab olunurdu.

Magqalenin tasvirgilikden uzaq olmasi els ilk ciimla-
lardan tiza ¢uxir. Musllif Serq ve Qarb estetikalarinin sla-
golari masalasina bu vaxta gadar birtarafli miinasibatin
oldugunu geyd edir: “Serq ve Qarb estetikasinin slagasi

masalalarinin Oyranilmasinds bizi maraqlandiran miu-
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hiim masalalardan biri do mahz Aristotel poetikasinin
orta asr Sarq poetikalarina tasiri masalasidir. Problemin
avvalki tadqgiqatc¢ilar1 demak olar ki, eyni movqgelards da-
yanirlar. Onlar mahiyyatce masalonin bir terafini nazar-
da tutaraq - Aristotel va Sarq poetikalarinin tam mista-
qilliyi va geyri-asililig1 ideyasini 6n plana ¢akirlor”29. Mii-
allif bu alimlara misal kimi Kragkovskinin fikirlarini gos-
torir. Lakin A. Aslanov bu alimlarin fikirlarini radd etma-
don, masalaya 0z noqteyi-nazarini ifade edir: “Bizcs,
Aristotel va sarq poetikalarinin, Aristotel vo Sarq esteti-
kasinin slags ve miinasibati masalasini diger miixtalif
materiallar lizra 6yranilmasini davam etdirmak, siibha-
siz ki, ehamiyyatsiz olmazdi”30. Misllif ti¢ miithiim masa-
lani aydinlasdirmaq ti¢lin bu sahada tadqigatlar1 davam
etmayin zaruriliyini bildirir: 1) Har iki poetika arasinda
oxsar maqamlarin nadsan ibarat oldugunu aydinlasdir-
magq; 2) Orta asr sorq xalglar1 poetikalarina Aristotel
“Poetika”sinin tasir dairasini miiayyanlasdirmak; 3) Sarq
v Yunan estetikasinin (Demokrit, Platon, Aristotel) mi-
gayisali tahlili asasinda sarqin daha gadim estetik ideya-
larinin dayisikliye ugramasini géstarmak. Daha sonra A.
Aslanov gostarilon har li¢ problems aid 6z arasdirmalari-
n1 taqdim edir. 1-ci masals ile alagadar Farabinin musiqi
haqqinda, onun temizlayici, “tibbi-miialico ahamiyyati”
haqqinda yazdig fikirlarin Aristotelds musiqi haqqinda
soylanilen fikirlara oxsarligr gosterilir. 2-ci masals ilo

29 Aristotel. Poeziya sanati haqqinda. B., 1974, sah. 76
30 Yena orda, sah. 78
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slagedar Nizaminin badii séz haqqinda fikirlorina, Ibn
Diireyd ve Ibn Xaldunun poeziya hagqinda nazariyyslari-
na Aristotel “Portika”sinin miivafiq yerlarinin tasir gos-
tordiyi bildirilir.

Noahayat, maqalenin an maraql hissasi fikrimizca
miisallifin 3-cii masalas ilo alagadar apardigi arasdirmalar-
la bagh goaldiyi naticalordir. “Indiyadak tadqiq olunma-
mis masalalardan biri Sarqin daha gadim estetik ideyala-
rinin Aristotel poetikasina bazi zann edilan tasiri masala-
sidir”31. Bu masala haqigaten ¢ox az tadqiq olunmus
(balka da heg tadqiq olunmamis) sahadir va Azarbaycan
filologiyas1 bu masalanin arasdirilmasi yukiini 6z uizari-
na gotiirss, buitovliikkds klassik filologiyada iraliys dogru
boyiik addim atmis olar. Bu sahada mdévcud olan ¢ox say-
da problemlardan li¢iinii A. Aslanov hale 1972-ci ilda
geyd edirdi: 1) Aristotelin adabiyyat nazariyyasi va este-
tikaya dair yazdig1 bir ¢ox asarlarinin dovriimiiza galib
catmamasi; 2) yunan miuslliflorinin ve o climladan Aris-
totelin biza galib catmis asarlarinin natamam olmasi; 3)
Qadim Sargin an erkan falsafi-adabi abidalarindan olan
“Avesta”nin bu glinadak kifayat qadar 6yranilmamasi.

Hazirda, XXI asrin avvellorinds bu problemlar bir
goadar da artmigdir: 1) Yiiksak ixtisash filologlarin qithgy;
2) Serq va Qarb dillarins yiyslonma ve Qadim Sarq, Qarb
adabi abidalarini birbasa orijinaldan oxunmasinda
problemlar va s. Lakin problemlar na gadar ¢ox olursa-

31Aristotel. Poeziya sanati haqqinda. B., 1974, sah. 79
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olsun biz onlar1 sadalamagla qalmamali, miimkiin olan
arasdirmalara baslamaliyiq. Bels arasdirmanin an gozsl
nimunasini A. Aslanov 6z magqalasinda vermisdir. O,
“tomizlanma” - katarsis kateqoriyasinin “Avesta”da c¢ox
miithiim moévgeya malik olmasini gostarir. “Malumdur ki,
“tomizlik ve tomizlenma” kateqoriyas1 “Avesta’nin es-
tetik prinsiplarinde miithiim yer tutur.. Zardistiliyin
axlaqi triadasi ¢ seyin - fikrin, danisigin ve amalin
pakligini, temizliyini nazards tutur.. Demokrit 06z
estetikasinda Avestanin hamin triadasini eynila tokrar
edarak, U¢ seya amal etmoyi: yaxsi diisinmak, yaxsi
danismaq, yaxsi is gormayi oyradir”32. Fikrimizca, A.
Aslanovun 70-ci illarde basladigr arasdirmalar davam
etdirilmali, bu sahada daha darin tadqgiqatlar aparilmaly,
isa daha boyiik material calb olunmalidir.

kkk

1986-c1 ilde “Diinya adabiyyat1 kitabxanas1” seriyasi
ilo Homerin “Illiada” ve “Odisseya” poemalan ilk dofo
Azarbaycan dilinds kitab halinda nasr edildi. Bu seriya
ticiin Azarbaycanin gérkamli adiblari va filologlarindan
ibarat Redaksiya heyati secilmis, onun tzvlarindan biri
olan 9. Agayevin “Homer va onun dastanlar’” magqalasi
do kitaba daxil edilmisdi. Maqala “On so6z” tiplidir vo
Homer, onun poemalar1 haqqinda malumatverici
xarakter dasiyir. Yazinin bu keyfiyyati imumiyyatle 6n

32 Aristotel. Poeziya sanati haqqinda. B., 1974, sah 81
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sozlara xasdir ve burada har hansi ndégsan axtarmaq
dogru olmazdi. Biz daha ¢ox kitabin Azarbaycan oxucusu
lciin na daracoda ohamiyyatli olmasini qeyd etmak
istordik. Belo ki, inkisaf etmis xalglarin adab-madani
hayatinda Homer poemalarinin nasri bir qayda olaraq
boyiik madeani hadisaya c¢evrilir. Masalan, XIX asrin
birinci yarisinda Rusiyada Qnedicin tarciimasinda
Homer poemalarinin nasrini xatirlamaq olar. O doévrdas
az qala biuitiin Rusiya madaniyyat alomi ayaga qalxib
Homera va poemalar: rus dilinin “g6zal libasi”"nda taq-
dim edan Qnedig¢a bas aymisdi. Antik diinya il3, filologiya
ilo, adabiyyatla az-cox baghligi olan har bir rus bu nasr
haqgqinda fikirlarini bildirmayi 6ziina borc hesab edirdi.
Burada teacciiblii he¢ na yox idi. Oziinii madeani hesab
edoan hor hansi 6lkade Homers va onun poemalarina
bundan basgqa miinasibat gozlomak miimkiin deyil. Bu
poemalar diisiinmayi va yasamagl sevan har insan tliciin
boyiik hayat, bitib-tiikenmaz z6vq meanbayidir. Homer
poemalar1 klassik filologiya ile masgul olanlar itciin
yalniz tadqgiqat obyekti olmaqgla qalmir. Onlar biitiin
zamanlarda ve elmin biitiin sahalarinds faaliyyat
gostoaran diisiinca sahiblari Ug¢lin zaruridir. Bu poemalar
biitiin dovrlar tlg¢iin azali-abadi olan hayat normalarini
gostarir, insanlara 6ylid-nasihat vermir, bizlari 6ziimiiza
tanidir, garsimizda boyiik ve pak manaviyyat glizgiisi
tutur.

Bu moenada Azarbaycan dilinde “Illiada” ve

“Odisseya” nin nasri respublikada antik adabiyyatin
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niifuzuna, qgarb klassik filologiyasina maragin yiiksal-
masina miisbat tasir gostarmakla yanasi, gati olaraq bu
fikirdayik ki, tek Azarbaycan ziyalisinin deyil, eyni
zamanda biutiin xalqin inkisafa dogru inaml bir addim
atmasina yardimg¢i olmusdur. Odur ki, bizim 30 il bundan
avvalki nasr liglin bels boyiik, ham da gecikmis madhiyya
yazmagimiz yaqin oxucuda heg bir etiraz dogurmayacagq.
ogor hamin doévrde gur saslonmsali olan, lakin hansi
sobablardansa sasleanmayan bu fikirlar gec da olsa ifada
olunursa, bunun 6zii do giinahin yarisindan qayitmagq
kimi dayarlandirils bilar.

§2. Azarbaycan Respublikasinda klassik
filologiyanin inkisaf perspektivlari.

18 oktyabr 1991-ci ilde “Doévlat miistaqilliyi hag-
gqinda Konstitusiya akt1” gabul etmakls Azarbaycan xalqi
XX asrda ikinci dafe miistaqilliya qovusmusdur. 70 illik
sovetlor dovrinda Azarbaycan elminin bazi sahoalori
(moas., neft-kimya sahasi) xeyli inkisaf etmis, Ittifaq
saviyyasinda an gabaqcil yerlars yiiksala bilmisdi. Bu ciir
icaza verilmis vo daim nazarat altinda saxlanan inkisaf o
cimladon milli filologiyamizin da bazi sahalarine
toxunmusdu. Xiisusils, 70 illik dovriin son onilliklarindas -
1960-80-ci illards Azarbaycan dili, adabiyyati (asasan,
XI-XII asrlardan tutmus izl bari) tlizre aparilan maraql
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tadqiqat islarini niimuna gostarmak olar. Siibhasiz ki,
Moskvanin biitiin SSRI orazisinde “vahid sovet xalq1”
yaratmaq arzusu ile yasadigi dovrde milli dile ve
adabiyyata belo maragin o illarin respublika rahbarliyi
saviyyasinda dastaklonmasi asan is deyildi. Lakin bu
faktin 6z ds xalqin hamin illards neca agir manavi isgal
altinda olmasim1 gostaricisidir. Xalq milli dilini ve
adabiyyatini tadqiq etmak kimi ilk baxisdan adi, normal
hiiququndan istifada edirdi, lakin bu sahads gortlen
biitiin islar geahremanliq sayilirdi. Demali, hamin illarda
xalq 6z movcudlugunun tahliiks altinda oldugu dovriint
yasayirdi, c¢lnki milli moansubiyyatini bildiren son
dayoarlari - dili ve adabiyyati ugrunda miibariza aparirdu.
dlbatta, bela ictimai-siyasi sorait daxilinde Azarbay-
can elminin va konkret olaraq filologiyamizin diinya
miqyasina ¢ixmasi ¢atinlasirdi. Filologiyamiz asasan 6zii
calib, 6zl oynayirdi. Yoani, milli adabi problemlarimizi 6z
aramizda aydinlasdirir vea buna gora rahbarlikden
“molodes” - elmi daracalar, miikafatlar alirdiq.

Lakin o zaman ki, filologiyamiz (o climladan, tarixi-
miz, etnoqrafiyamiz ve s.) daha gadim ddévrlara bas
vurur, 0z koklarini, Sarqin ve Qarbin qonsu regionlart ils
qarsiiglt alagalarini arasdirmaq istayirdi, bu yerds
alimlarimizin qarsisina ciddi mahdudiyyatlar ve qada-
galar qoyulurdu. Azarbaycan alimi, eyni zamanda filoloq-
larimiz uizlarini gadim ke¢misdan, 6z koklarindan basqa
istonilon tarafa ¢evira bilardilor. Sibha yoxdur Kki,

respublikamizda antik diinyan1 - gadim yunan ve Roma
118



moadaniyyatini, tarixini, adsabiyyatini, dilini, etnoqra-
fiyasini ciddi ve dearinden Oyreanilmasi isine yaradilan
stini anggallor da mahz Moskvanin ylriitdiyu siyasatin
torkib hissasi idi. Bele ki, biza nainki xalqin haqiqi
tarixini oyranmak qgadagan edilmisdi, eyni zamanda
godim dovrlarden regionumuzla gqonsu olmus, yaxin
ictimai-siyasi, iqtisadi, madani alagalar saxlamis xalqg-
larin da ke¢misini 6yranmak isinds da ciddi problemlar
vardi. Bu meanada antik diinya Yaxin ve Orta Sarq,
hamcinin Qafgaz regionu ile zaman va arazice an yaxin
tomasa girdiyi madaniyyat hadisasi oldugundan,
Moskvanin bu sahs ile bagh Azarbaycanda yiritdiyi
siyasat tamamila aydin idi. Ona gora biz yuxarida
“Azorbaycan elmins, tohsil sistemine SSRI dévriinden
cox agir miras qalmisdir” deyarkan, daha ¢ox bu masals-
lori nazardsa tuturduq. Azarbaycan elminin, konkret
olarag, filologiyamizin bu vaxtadak masgul oldugu biitiin
problemlar, o climladan tahsil sistemimiz biitlinliikde
yuxarida aciqladigimiz siyasatin yetisdirmasi id.i.

Lakin bu o demak deyil ki, vaziyyat ¢ixilmazdir. Bu
yerda yena faslin avvalinae qayitmali oluruq. Azarbaycan
1991-ci ilden 06z dovlet miistaqilliyine qovusmusdur.
Artiq hayatimizin biitiin sahalari kimi elmimiz ds asarat
altindan, algaldic1 tabegilikdon qurtulmusdur. Hazirda
biz elmimizi, tahsilimizi hansi istigamate yonaltmayi
0zimiiz muayyanlasdira bilirik. Bunun tictin garakli olan
an vacub sort - sabit ictimai-siyasi miuhit va elmin,

tahsilin har hans1 “bdytlik qardas”dan miistaqilliyi mov-
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cuddur. Indi yalniz bu alverisli saritdon elmimizin inki-
safi vo diinya miqyasina c¢ixarilmasi ti¢iin maksimum
istifade etmak qalir. Bu sahada o6nca hansi addimlar
atilmalhidir?

Fikrimizca, ovvala filologiyamizin istigamatini
diizgiin miiayyanlasdirmaliyik. Azsrbaycan o6z dovlat
miistaqilliyine nisbatan yeni qovusduguna gors, hazirda
biitiin elmi ictimaiyyat, ziyalllar garsisinda bir asas
masala durur: kecon miiddatde menaviyyat sahasinda
xalqin itirdiklarini 6ziina qaytarmaq. Miasir tariximizin
an yeni siyasi hadisaleri bu isin zaruriliyini bir daha
sibut etdi. Xalqin parcalanmasi, vatandas miiharibasi
tohliikasinin tamamila real oldugu bir saraitds biz an
diizgin ¢ixis yolunu ke¢misimiza miiraciat etmakls tapa
bilarik. Bu xalgin gadim tarixini, koklarini, madaniyyatini
arasdirib onun 6zilina, qonsularimiza va bitiin diinyaya
tanitmaq on mihim veazifslarimizdandir. Bu vazifani
hayata kecirmak iciin filologiyamiz da slbatte 6z toh-
vasini vermalidir.

Filologiyamizin asas istiqgamatlarini muayyeanlasdir-
moakda Azarbaycanin yerlasdiyi cografi arazi ds biza ¢ox
komak eda bilar. Avropa ila Asiyanin qovusaginda
yerlasan Azarbaycan bu iki gitanin an miitaraqqi tacri-
basindan istifade etmoalidir. Lakin ke¢misimiz, soyko-
kiimuz sarqle bagh oldugundan, elm ds tobii olaraq
muasir moarhslada lziini sarq dinyasina ¢evirmalidir.
Bu zaman biz garb elminin (tarix, filologiya, etnoqrafiya.

arxeologiya va s.) an ugurlu nailiyyatlorinden bahra-
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lanmoaliyik. Demali, miiasir garbin nailiyysatlarindan isti-
fada etmakla gadim sarqi 6yranmak va bu zaman sarqin
bir vaxtlar garb diinyasina verdiyi tohvalari askarlamag,
garsiligh temaslari, alagalari lize ¢ixarmaq. 9minik ki,
filologiyamizin bir elm kimi yaxin onilliklor arzinda
mahz bu istigamatds iralilomalidir. Bunun ti¢lin konkret
hansi addimlar atilmalidir?

[lk addim atimisdir - miistaqillik illerinin an
baslangicinda ali maktablara gabul imtahanlar test
sistemina kecirilmisdir. Fikrimizca, galacak elmi poten-
sialin formalasmasinda bu addimin shamiyyati misil-
sizdir. Fagat, ali tohsil sisteminda ciddi islahatlar davam
etdirilmalidir. Xiisusils, humanitar fakiiltalarin struktu-
runa yeniden baxmagq ehtiyaci duyulur . Bu sahada BDU-
nun miayyan tacribasi vardir (1920-30-cu illarde bas
vermis dayisikliklar). Fikrimizcs, filologiya fakiiltasini ya
Sarqsiinaslhq faktltasi ils birlasdirmak, ya da filologiyada
oxuyan talabalara sorq dillarini daha derindan 6yranmak
imkani yaratmaq lazimdir. Burada iki yol ola bilar: ya
moacburi qayda tatbiq etmak - masalan, galacak ixtisasini
secmis filologlar oagar qgadim dovrlerle masgul
olacaglarsa, miitlaq sorq dillarinden birini (srab, fars)
miikemmal suratds dyrenmslidirlar. Ikinci yol isa bir cox
muasir garb universitetlorinda tetbiq olunan tusuldur:
tolobalara tam sarbastlik vermak. Taloba ixtisas vo xarici
dil seciminds 0zl gerara vermslidir. Hansi tslabaya
lazimdisa, onun li¢lin Sargsiinasliq fakiiltasinin talabalari

ilo barabar saviyyads sorq dillarindan birini miikemmal
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oyronmak imkan1 yaradilmalidir (hazirda filologiya
fakiltasinds sarq dillarindan kecilan bir neco semestrlik
xarici dil darslarinin effekti cox azdir).

Universitetde miitlaq “Klassik filologiya kafedrasi”
yaradilmahdir. Ik dovrds dars demsak ili¢ciin kegmis
[ttifagin moarkazlorinden (mas., qonsu Giirciistandan)
pesokar miitaxassislor davat etmak, eyni zamanda 0z
mazunlarimizi  hamin  mearksazlera  aspiranturaya
gondarmak lazimdir. Biz qadim yunan diinyasini Yaxin
voa Orta Sarqla slagali sokilde dyranmak istayiriksa, bu
sahadoa faaliyyat gosteracek miitoxassislorimiz ana
dilindan basqa, bu regionda daim yanasi yasamis iki dil
ailasinin harasindan he¢ olmasa bir dil dyrenmalidir:
Sami dillar qrupundan arab dilini, hind-Avropa
dillerindan rus, yaxud fars dillarini (yaxsi1 olar ki, har
ikisini), diinyada an genis yayilmis beynalxalq dil kimi
isa ingilis dilini bilmak zaruridir. Biitiin bu dillarin
oyronilmasi orta moktobden baslanmalidir. Halo SSRI
dovriindan orta maktablarda rus va ingilis dillari kifayat
godar yaxsi saviyyada tadris olunurdu. Bu tadrisin
saviyyasini saxlamaq ve mimkiin gadar daha da
giiclondirmak lazimdir. Ingilis dili kursu yuxari siniflarda
(IX-XI siniflor) artiq tamamlandigindan, bu siniflarda
arab dilinin ibtidai kurs saviyyasinda tadrisine baslamaq
mumkundiir. Bu ibtidai kurs tahsilini basa vuranlar ticiin
universitet saviyyasinda arab dilini mikammsal 6yran-
moak daha asan olar (6ziineamaxsus hazirliq dovrii).
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O ki gald1 gadim yunan dilins, universiteti bitirarak
klassik filologiya sahasinda tedqiqat aparmaq istayan
ganc filologlar tabii olaraq bu dile boyiik ehtiyac hiss
edacaklar. Fikrimizca, onlarin bu ehtiyaclarini 6demak
liciin Azarbaycan Milli Elmlar Akademiyasi nazdinda Dil
markazi yaratmaq mimkindir. Yalniz bu yolla biz
Azarbaycanda elm va tahsil saviyyasini miiasir dovriin
an yiiksak dilinya standartlarina yaxinlasdira bilarik.
Unutmayaq ki, gadim dillar iizre miitaoxassislar yetis-
dirmadan gadim manbalari orijinaldan o6yranmak
arzumuz bizlar Ug¢ilin yalmz arzu olaraq qgala bilar.
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SON SOZ

Basa dustrik ki, “Azarbaycanda antik adabiyyatin
todqiqi tarixi ve problemlari” adini dasiyan tadqigat
boylik material toplusunu ehtiva etmslidir. Biz alimizda
olan imkanlar daxilinde bu materiallar1 shatsalamaya
calisdiq. Toxunmali oldugumuz, lakin toxuna bilmadiyi-
miz problemlari iss bitiin tadqiqat boyu vurgulayirdiq
ki, galacakda 6zilimiiz, yaxud bir basqasi onlar1 tadqiq
edarkan yardimg¢i ola bilak. Odur ki, burada tadgiqata
calb etdiyimiz mévzunun konkret elmi problemlarini bir
daha xiisusi olaraq gostarmayi lazim bilirik:

1. Yunan mifologiyasinda Yaxin $arq motivlari;

2. Yaxin va Orta Ssrq regionunda e.a. III-II
minilliklarda dil ailalari;

3. Qadim Yunan dilinde alinma sozlar;

4. loniya madeniyyati Yaxin ve Orta Serq
sivilizasiyasinin tarkib hissasi kimi;

5. Qadim Yunanistanda, Kicik Asiya ve Qafqaz
regionunda mahsuldarlq va bahar bayramlary;

6. Yunan mifologoyasi ve Yaxin Sarq xalglarinin
epos motivlari;

7. Homer yaradicilifl loniya madaniyystinin parlaq
niimunasi kimi;

8. "llliada” poemasinda Troyanin miittafiglari;
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9. ”"Odisseya” poemasinda Odisseyin sayahat etdiyi
Yaxin Sarq arazilari;

10. Hesiod yaradiciiginda Yaxin Serq xalglarinin
mifoloji goriislari;

11. E.a. VI asr yunan nasrinin yaranmasinda Sarq
tosiri;

12. Yunan naturfalsafesi ve Yaxin, Orta Seorq
regionunda dini-falsafi corayanlar;

13. Antik ictimai fikirde “Demokratiya” ideyasi ils
Sarqin “Odalat” prinsipi arasinda oxsarlq va farglar;

14. Qadim yunan falsafe maktablari ve “Avesta”;

15. Islam peripatetiziminda estetik diisiince ve antik
folsafi fikir;

16. Azarbaycan peripatetiklarinin Aristotela
yanasma metiodlary;

17. XVII-XVIII asrlords Azarbaycan elminds antik
dinya ile baglhh msalumatlar: tazkiralar, tarixi
salnamoalar.,cografi asarlar;

18. XIX asrin ikinci yarisinda Azarbaycan adiblari va
antik madaniyyat;

19. XX asrin demokratik matbuati (1900-1920) ve
antik madaniyyat;

20. Sovet Azarbaycaninda antik moadaniyyats dair
tadgiqatlar (1930-cu illar);

21.1930-60-a1 illor orzinde Azarbaycanda antik
adabiyyata dair yaranmis dars vasaitlar;

22. AM. Mudrovun antik adasbiyyata dair

tadqiqatlary;
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23.1960-c1 ildon sonra antik adabiyyata dair
tadqiqatlar (1960-91-ci illar);

24. Muasir marhalada Azarbaycanda antik adabiy-
yatin tadqiqi va tadrisi problemlari.

Hesab edirik ki, Azarbaycan klassik filologiyasi sada-
ladigimiz va digar bu kimi elmi problemlarin halli ills ilk
novbada masgul olmalidir. Onlarin halli sis miixtalif sa-
viyyalarda qoyula bilar: adlardan da miiayyan etmak
miimkiindiir ki, bazilari diplom islarinin, bazilari nami-
zadlik, bazilari isa doktorluq islerinin mévzusudur. Hatta
problemlarin bazilarini tedqiq etmak ii¢lin balks bir in-
san omru bels yetmaz. Ona gors fikrimizca burada Azar-
baycanda klassik filologiyanin garsisinda duran an bo-
yik maneani bir daha xatirlamaq yerina diiser: hamin
movzular filologiyamizin indiki saviyyasi ile hall etmak
miimkiin deyil. ilk névbadae tahsil problemlari hall olun-
mayinca, biitiinliikde Azarbaycan elmi, konkret olaraq fi-
lologiyas1 muasir marhalada diinya elmi ilo raqabate gi-
racak saviyyada olmayacaq ve demsli, biz yena da avval-
ki kimi 6z serhadlerimiz daxilinde qapanib qalacagiq.
Umid etmak istordik ki, Azarbaycanda bu sahads goriil-
moali islar cox uzaq galacaya ertalonmoayacak va artiq ya-
xin zamanlarda filologiyamiz dunya filoloji elmini nara-
hat edan bir sira ciddi problemlari hall etmak qiivvasina
malik olacaqdir. Azarbaycan elminin bu saviyyaye cat-
masl ug¢un har seydan avval hamimiz bunu ursakdan iste-
moli vo bu yolda slimizdan galani asirgemamaliyik.

126



M9OQALJLIR

127



I.M. TRONSKININ “ANTIiK 9DOBIiYYAT TARIiXi”
DORSLiYi HAQQINDA

(Darsliyin Azarbaycan dilina tarciimasina son s6z)

Antik diinya madaniyyatinin, elaca da gadim dillarin
(gedim yunan va latin) rus ictimai-siyasi ve madani mii-
hitina ilk miidaxilasi, albatts, XX asrdon ¢ox-¢ox avvalki
dovra tasadiif edir. Tabiidir ki, bu miidaxile antik adabiy-
yata dair darsliklar formasinda olmamisdir. 1453-cii ilds
Sorgi Roma - Bizans imperiyasinin tirklor tarafinden
fothinden sonra orta asrlarin bir sira mashur yunan
alimlari ve yaradici insanlarinin o zamanlar yenica glic-
lanmays baslayan Rus ¢arligina miihacirati, 1632-ci ilda
Kiyevda “Kiyev-Mogilyan akademiyasi’nin, 1649-cu ilda
Moskvada “Slavyan-Yunan-Latin maktabi”nin agilmasi bu
alagalarin 6namli magamlar1 olmagla barabar, zannimiz-
€9, rus moadoaniyyatinin saviyyaca daha yiliksak pillaya
galxmasi, feodal parakendaliyinden sonra yaranmaqda
olan merkazlasdirilmis Rusiya ddvlaetinin iimumavropa
sivilizasiyasina inteqrasiyas1 kimi da qiymeatlandirils bi-
lar. “Qarbi Avropada oldugu kimi, bizde ds o zamanlar
antik madaniyyatin va klassik dillarin dyranilmasi tahsi-
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lin asas1 kimi gabul olunurdu”.33 Antik madaniyyatls rus
madaniyyatinin bu tamaslar1 XX asra gadar yiiksalan xat-
lo inkisaf etmasine baxmayaraq, antik adabiyyata dair
sirf darslik yaradiciligl baximindan biz yalniz son iki asri
xuisusi vurgulaya bilarik. Mahz XIX asrin sonu, XX asrin
avvallarinden baslayaraq Moskva, Kiyev, Sankt-Peter-
burq universitetlarinds tohsil alan talabalar ticlin antik
dovrii ahata edan bir sira adabiyyat tarixi dearsliklari
meydana galdi (Koqan, Zelinski, Mokulski va b.). Qeyd et-
mak lazimdir ki, bu darsliklarin kifayat gadar ytliksak el-
mi-metodoloji saviyyasi onlardan ke¢an asrin ortalarina
godor istifade etmaya imkan verirdi. Lakin bu sahada he-
qiqi “intibah” heg¢ siibhasiz XX asrin ikinci yarisi, daqiq
desak, 1940-1980-ci illari shata edir. Mahz bu illarda
“Antik adabiyyat tarixi’nin ilk nasrini ¢apa hazirlamis
.M. Tronskinin bilavasite foaliyyatine ke¢moazdan 6nce
hamin illor eyni sahada ugurla ¢alisan digar gorkamli
alimlarin yaradiciligina nazar yetirmak, Tronskinin artiq
klassikaya ¢evrilmis darsliyini imumi kontekstda gotiir-
moak, fikrimizca, daha dogru olardu.

k%%

.M. Tronskiys gadar bu sahads gargin ve fasilasiz
faaliyyat gostormis alimlar cargasinds ilk névbada N.F.
Derataninin adin1 ¢gokmak lazimdir. Faaliyyatina XX asrin

33 C.M. Papguur. «O6 aHTUIIHOM BJIMSIHUU Ha PYCCKYIO JIUTepaTypy», M., 1961, cTp.
34.
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20-ci illarindan baslayan alim34 bu sahada son darsliyini
1965-ci ilda nasr etdirmisdir.35 Alimin faaliyyatinds asas
ozoalliklardan biri kimi antik adabiyyat darsliklorinin is-
tor nazariyys, istorsa do miintaxabat formasina eyni de-
racada diggat ayirmasini gostarmak mumkiindiir. Onun
rohbarliyi altinda miialliflar kollektivi tarafinden 1965-ci
ilds tartib olunmus iki cildlik “Antik adsbiyyat miintaxa-
bat1” bizim gilinlare gadar rus dilinde moévcud olan an
miikammal miintaxabat sayilir. 9dabiyyatin nazari hisse-
sina goaldikds, onun mixtslif illards isiq Uzl gormus
darsliklori (mas., “AHTHuYHasa JauTepatypa’, M. 1938)
asasan qisa icmal xarakteri dasiyir; adi ¢akilon kitabda
Umumi adabiyyat siyahisi gostarilmakls yanasi, har fas-
lin sonunda hamin faslda bahs olunan mévzuya dair ada-
biyyat siyahisi da verilir vo daha genis malumat slds et-
mak U¢iin hamin adabiyyatlara miiraciat etmak maslahat
gorulir.

N.F. Derataninin M.Y. Lomonosov adina Moskva Dov-
lat Univesitetinda (MDU) elmi-pedoqoji faaliyyati da ytik-
sok giymatlandirilmays layiqdir. “Klassik filologiya” ka-
fedrasinin professoru kimi o, antik adabiyyatin tadrisi vo
tobligi, elaca da klassik filologiyanin miuxtslif sahalari ilo
moasgul olan ganc alimlarin yetisdirlimasi ticiin uzun illar
boyunca misilsiz xidmatlar gostarmisdir.

3¢ H.®. lepatanu. UcTopus JpeBHepUMCKOM uTepaTypsl, M., 1928
35 H.®. lepatauny, C.I1. Kongpartes, H.A. TuModeeBa. AHTOJIOTUSI AaHTUYHOHN
auTtepatypsl, M., 1965
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1942-ci ilde M.M. Pokrovskinin “Roma adabiyyati ta-
rixi” kitabi, 1946, 1955 va 1960-c1 illards isa bir qrup
miisllif kollektivi terafinden tartib olunmus (S.I. Sobo-
levskinin imumi redaktssi ila) 3 cildlik “Yunan adabiyya-
t1 tarixi” kitablar is1q tizii gordii. Bu kitablar, elaca do S.1.
Radsiqin3¢ va V.Q. Boruxovicin3? kitablar1 hamin doévriin
ali maktab proqramina asasan yazilmis dars vasaitlarin-
don daha artiq antik adsabiyyata, onun gorkamli niima-
yondalarine dair daha genis malumati 6ziinds ehtiva
edan ahatsli toplular xarakteri dasiyirlar. Bu kitablarda
antik adabiyyatin iki hissasini - gadim yunan va gadim
Roma hissalarini ayri-ayriligda nazardsn kegirmak ehti-
yaci da buradan dogurdu. S.I. Radsiq 6ziiniin yenidan is-
lanmis va bir sira materiallarla zanginlasdirilmis ikinci
doarsliyi38 liciin “Redaktor s6zii"nda qeyd edirdi ki, “tale-
balar ali maktablarin tadris programlarina daxil olan ma-
teriallar1 bu kitabin mazmunundan ¢ixara bilarlar”. Tah-
lile calb edilmis adabi mahsulun hacmi, tahlilin keyfiyyo-
ti baximindan bu toplular ¢ox clizi forglare malikdirlar va
bu farglar daha ¢ox antik adabiyyatin metodoloji baxim-
dan neca, hansi prinsiplarla yerlasdirilmasindan ibarat-
dir. Qadim yunan ve Roma adabiyyatlarinin dovrlasmasi,
antik adebiyyatin gorkemli nimayeandalarinin yaradici-
liglari, aserlere ve personajlara yanasma prinsiplari
(esaasn sinfi-partiyali miinasibat), miibahisali magamla-

36 C.W1. Paguur. UcTopus ApeBHerpedeckoi iutepaTtypsl, M. 1952
37 B.I. BopyxoBud. UcTopus apeBHerpeyecko autepatypsl, M., 1962
38 C.W1. Paguur. Uctopus ApeBHerpeyeckoil snutepatypsl, M., 1959
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rin isiglandirilmasi, hatta marksizm klassiklarindan gati-
rilon sitatlar vo adabiyyat siyahilar1 da bu nasrlarda cox
zaman ust-iiste disir.

1960 - 1980-c1 illar arzinda daha bir nega darslik isiq
lizi gordi. 60-c1 illardan etibaran MDU-nun “Klassik filo-
logiya” kafedrasinin rahbari olmus A.A. Taxo-qodinin re-
daktasi ilo 1963-cli ilde nasr olunmus “Antik adabiyyat”
kitabini1 (muslliflar: A.F. Losev, Q.A. Sonkina, A.A. Taxo-
godi, N.A. Timofeyeva, N.M. Ceremuxina), elaco do hamin
ilds N.A. Cistyakova va N.B. Vulixin miusllifliyi ilo “Antik
adabiyyat tarixi” darsliyini gostarmak mimkiindiir.
1969-cu ilde Qorki saharinda L.V. Loginovanin “Antik
adabiyyat tarixi” ve 1980-ci ilde Leninqradda T.Q. Saro-
va-Anpetkova ve E.I. Cekalovanin “Antik adabiyyat” kimi
darsliklari da isiq tizii gormiisdiir. Bu nasrlarin digarls-
rindan, masalan, S.I. Radsiqin va ya V.Q. Boruxovicin top-
lularindan asas forqi har iki antik adabiyyat hissalarinin
bir cildda yerlasmasi, eloaco do mazmunun ali maktab
programina (pedaqoji institut proqramina) uygunlasdi-
rilmasidir. A.A. Taxo-qodinin redaktasi ile isiq izii gor-
mis dars vasaiti xiisusila geyd olunmaga layiqdir.

1973-cii ilde bu darsliyin yenidan islonmis 2-ci
tokrar nasri do ¢apdan ¢ixmis ve burada 1950-1960-c1
illords klassik filologiyada bas vermis bir sira yeniliklar
(Miken yazisinin desifra olunmasi va s.) daha tam aksini
tapmugdir.

Umumiyystla, geyd etmak lazimdir ki, 1940-1980-ci

illar arzinds sovet alimlarinin klassik filologiyaya dair
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kiilli migdarda elmi-tadqigat islari nasr olunmusdur
(mas., S.I. Radsig. Yunan adabiyyati ve onun adabi-tarixi
shamiyyeti. Moskva, 1962; S.I. Radsiq. Klassik filologiya
masalalari. Moskva, 1969; A.F. Losev. Antik estetika
tarixi. Moskva, 1963 va s.) ve havas oldugu taqdirds
onlarin har birindan tadris prosesinda dars vasaiti kimi
istifade etmak miimkiindiir. Qati aminlikle soylomak
lazimdir ki, hamin dovrlar bu sahays galmak arzusunda
olan talaba va ganc filologlar liciin son darace miinbit
sorait yaradilmisdi. 9vvalki nasle mansub gorkemli
alimlar gadim dévr Avropa adabiyyatinin tadrisi va
tobligi sahasinds yorulmaq bilmadan calisir, yeni-yeni
dars vasaitleri yaradir, kéhnalarini yenidan islayarak
tokrar istifadaye verirdilar. Belo bir iimumi prosesda
losif Moiseyevi¢ Tronskinin zangin ve ¢oxsaxali faaliyyoti
xususila digqgati calb edirdi.

*k3kxk

Antik adabiyyata dair adi ¢akilon va ¢okilmayen ne-
¢o-ne¢a digar dars vasaitlarini qruplasdirmali olsaq, asa-
son, 3 tip darsliklari forqlandira bilarik:

| tipa daxil olan darsliklar “Antik adabiyyat”, yaxud
“Antik adabiyyat tarixi” bashg: altinda gedir ve bir cild-
dan ibarat olub, gadim yunan ve gadim Roma adabiyyat-
lar1 2 ayrica hissa soklinda verilir. Adatan, bu ciir dars
vasaitlari universitetlorin ve ya pedoqoji institutlarin
todris programlarina uygunlasdirilr.
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II tips aid kitablar antik adabiyyat1 2 kitab seklindas -
gadim yunan va gadim Roma adabiyyatlarini ayri-ayri-
ligda tahlile calb edan nasrlardir. “Qadim yunan adabiy-
yat1” va “Qadim Roma adabiyyat1” bashqglar1 altinda bura-
x1lan bu ciir kitablar daha genis malumati 6zlinds ehtiva
etmaya calisir (bazi nasrlards bu magsada nail olunmur)
va heg¢ bir tadris programina uygunlasdirilmir. Oradaki
bolma va fasillarin imumi hacmi va yerlasdirilmasi tad-
ris metodologiyas1 baximindan materialin daha asan va
effektli gobul edilmasini ele da nazara almir, asas diqqgat
movzunun hartarsfli, biittin mibahisali cohatlari ila bir-
likda sarhina yonaldilir.

Il tip kitablar antik adabiyyatin miixtalif janrlarini
va movzularini ayrica olaraq genis serh edan toplulardir.
Antik falsafs, ritorika, tarixsiinaslq, mifologiya, estetika
hagqinda ¢ox sayda nasrlar (mas., Losevin “Antik esteti-
ka tarixi”) o dovriin SSRI Tahsil Nazirliyi terafindan ali
maktab talabalari {liciin alava dars vasaiti kimi maslahat
gorulirdi. Bu tipa eyni zamanda klassik filologiyanin ay-
ri-ayr1 problemlarina dair yazilmis miixtalif elmi-tadqi-
gat islarini do samil etmak miimkiindiir.

Sirf darslik yaradiciigl baximindan [ tips aid olan
nasrlar antik adabi materialin daha samarsli, metodoloji
cohatdan daha diizglin ve y1gcam yerlasdirilmasi ile forg-
lonir. I.M. Tronskinin “Antik adabiyyat tarixi” bu tips
moaxsus nimunsalar arasinda an miikemmsli sayilmalidir.
Bels ki, 1946-c1 ildon 1988-ci ilo gadar kecon muddat ar-

zinda 5 dafs nasr olunmus bu darslik 6zliniin samaralilik
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daracasini praktikada stibuta yetirmisdir. Onu demak ki-
fayatdir ki, sovet klassik filologiyasinda antik adabiyyata
dair yaradilan heg bir digar darslik bu sayda takrar nasr
olunmamisdir.

.M. Tronski hale saghginda ¢alisdig1 sahs iizro (qge-
dim dillar) yeniliklari daim diqgat markazinda saxlayir,
vaxtasirt darsliyinda slavalar, dizalislor edirdi (alimin
sagliginda isiq lizii gormiis son nasr 1957-ci ila aiddir).
Vafatindan sonra isa bu isi alimin klassik filologiyaya da-
ir yazdig1 elmi-tadqiqat islerindan istifade etmakls re-
daktorlar - prof. N.A. Cistyakova va prof. V.N. Yarxo gor-
miislar. Naticada, 1988-ci ilds alimin “Antik adabiyyat ta-
rixi”’nin 5-ci, sonuncu nasri isiq Uzl gormus va bu nasr
miitaxassislarin imumi rayina gors sovet dovriinda tar-
tib olunmus analoji dars vasaitlari cargasinda an tistiin
movge gqazanmisdir. Sovet alimlarinin diinya klassik filo-
logiyasinda mévqeyi va niifuzu digar 6lks filologlar tare-
finden do yiiksek giymetlandirildiyini nazera alsaq, I.M.
Tronski amayinin yalmz rusdilli oxucu tciin deyil, digar
dillorda (o ciimladan Azarbaycan dilinda) oxuyan ve elmi
isla masgul olan talaba vo miitaxassislar liciin do shamiy-
yat kasb edacayina siibha ola bilmaz.

Darsliyin  mazmununa goldikde burada analoji
darsliklarle miiqayise zamani bir sira elmi-metodoloji
forglor oziinti gostorir. Bu foarqglar ilk ndévbada antik
adabiyyatin dovrlosmasi, ayri-ayr1 yazi¢l ve sairlarin
soxsiyyotlaring, yaradiciliglarina miinasibat, fasil vo

bahslarin yerlosmasi, miisllif tislubu va dil masalalarinds
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0zlni biruze verir. Dovrlosma bahsinda alim ilk dafe
olaraq gadim yunan adsabiyyatinin arxaik marhsalasini
e.9. V asra gadar ahatslayir, basqa sozla, VII-VI asrlar
lirikasini (elegiya, yamb, monodik va xor lirikasi), gadim
yunan nasrinin yaranmasini Attik (digar mislliflords -
klassik) marhaladan c¢ixarir. Istar A.A. Taxo-qodinin
redaktasi ile nasr olunmus “Antik adabiyyat”da, istarsa
da V.Q. Boruxovigin “Qadim yunan adabiyyati”’nda VII-VI
asrlar Klassik marhalada yerlosdirilmisdir. S.I. Radsiq ise
bu masaloda daha da irali gedarak, Klassik marhaloni
(onda bu morhale eyni zamanda “ellin” marhalasi
adlandirilir) e.s. IX-1V asrlara aid edir. I.M. Tronskinin bu
dovrlasmasi ona antik adsabiyyatin an zangin va adabi
material cahatden an rangarang dovru kimi “attik-
klassik” marhalani daha darindan ve dolgun islomasina
imkan yaratmisdir. Iki asrden az miiddati shate edon bu
moarhalanin imumi hacmi kitabdaki III bélmanin - e.a. III
asrdan b.e. VI asrina gadoar (taqr. 900 il) kegan dovri
ohataloyan “Ellinizm ve yunan adabiyyatinin Roma
moarhalasi’nin hacmina barabardir.

I.M. Tronskinin miiallif kimi darslikds {ize ¢ixan daha
bir xarakter xususiyyati antik dovrs, ictimai-siyasi,
madani, dini hayata, epoxa insanlarinin etik, estetik
diinyagoriisina dair hadden artiq boyiik materiali ¢ox
yigcam sakilda yerlosdirmoe ustaligidir. Miigayisa Ug¢iin
deya bilorik ki, toqriban eyni materiala S.i. Radsiq
dorsliyinde 600 sahifs ayirmusdir; S.. Sobalevskinin

redaktasi ilo ¢ixan topluda isa gadim yunan adabiyyati 3
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cildden ibaratdir. 9dabi mahsulun ahate dairasins,
tohlilin keyfiyyatina gora bu nasrlardan heg¢ nas ilo geri
galmayan, bir sira masslalords ise onlar iistaloyon .M.
Tronski darsliyinin “Yunan adabiyyati” hissasi ise comi
250 sohifadi. Muoallifin har ciimlasi boyiik informasiya
yuki dasiyir, burda sanki vergill qoymaga bela yer
yoxdur. Alim 6ziina gadar malum olan malumatlar1 saxsi
bilgileri ils bir yers toplayaraq, onlar1 yaxsica “sixir” va
yalniz bundan sonra kagiza kogiirir. 9ks halda 3 cildlik
materialin 250 sahifays yerlasdirilmasini heg¢ clir izah
etmak miimkiin deyil (digar terafden bels yaz1 manerasi
darsliyi tarclima edarken kifayat gadar problemlar
yaradir).

Darsliyin saciyyavi cahatlarinden danisarken, muasir
dovr baximindan xtiisusi aktualliq kesb edan daha bir ma-
salaya toxunmagq istardik. Malumdur ki, har zamanlarda
va har yerds antik adabiyyata dair yazilan elmi-tadqgiqat
asarlarinds, o ciimladan darsliklarda falsafonin muxtalif
sahalari iloa masgul olan dahi miitafakkirlarin bu adabiy-
yata, onun yetisdirdiyi saxsiyyatlare va sanat niimunals-
rine minasibatlari agiqlanir, onlardan bolluca sitatlar ga-
tirilir. Bu iimumi tendensiyani biz italyan hunanistlarin-
don tutmus XVIII asr Fransa maarifcilarine, alman filo-
sof-estetikloari va klassik falsafa nimayandalarinin asar-
larine gadar hamida miisahida eda bilarik. Masalan, N.F.
Deratani 6ziintlin ki¢ik hacmli “Antik adabiyyat” darsliyi-
no L.V. Stalinin hansisa partiya qurultayinda Antey hag-

qinda danisdigr asatiri butiinlikds sitat gatirmisdir. Bu
137



sitata ayrilmis yer isa Esxil, Sofokl, Evripid kimi gérkemli
sonatkarlara ayrilmis yerdan ¢oxdur. Dogrudur, Stalinin
vafatindan sonra isiq lizii gormis darsliklarda bu “yaris”
ahval-ruhiyyasi xeyli deracada sangimisdir. Lakin yena
da mialliflarin boytik aksariyyati antik dévriin ictimai-si-
yasi hadisalarins, ayri-ayri1 sexsiyyatlarine ve asarlars
sirf sinfi miinasibat baslomakda davam edirdilar. Demak
lazimdir ki, I.M. Tronskida da biz marksizm klassiklarin-
dan kifayat qadar sitatlara rast galirik. Lakin onda hadi-
salara, asarlara va obrazlara sinfi baxis 6ziinlin minimum
haddina endirilmisdir. Tronski artiq “antik dévrda azilan
vo istismar olunan kiitlalerin dézilmaz hayat seraitlari”
haqqinda goz yaslar1 tokmir. Onda marksizm banilsrin-
dan gatirilan sitatlar da, “antik camiyysatds barismaz sinfi
ziddiyyatlarin movcudlugu” haqqinda fikirlar de artiq
daha ¢ox anturaj xarakteri dasiyir. Fikrimizin tasdiqi ki-
mi kicik niimuna gotirmak yetor. Homerin “Illiada” epo-
sundaki Fersit obrazi demak olar biitiin antik adabiyyat
darsliklarinda “istismar olunan kiitlalarin” nlimayandasi,
az qala ingilabgi gohroman kimi verildiyi halda, .M.
Tronski onu yunan folklorundaki “iyranc, eybacar talxak”
obrazi saviyyasina endirir, bu obrazin Homerds karika-
tur xarakter dasimasini vurgulaynr.

Daha bir miisahida. I.M. Tronski antik diinyanin icti-
mai-siyasi hayatinda zaman-zaman bas qaldiran “tiranla-
rin, diktatorlarin” hayat va faaliyyatini, comiyyatda oyna-
diglar1 miisbat, yaxud manfi rolu bazan haddan artiq ta-

forriiati ilo tasvir va tahlil edir. Onda antik adabiyyat ha-
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misa konkret tarixi dovriin ictimai saraitini, siyasi qlivve-
larin, hakim dairalarin bu ve ya digar mévqelari ila six
bagh sakilda verilir. Cox zaman darsliyin bu yerlarini
oxuyarkan diqgatli oxucuda istar-istamaz 06z dovrinin
“dahi” sexsiyyatlari ile assosiasiyalar yaranir. Bu assosia-
siyalarin hansi dovriin - ke¢misin, yoxsa miasirliyin xey-
rina olmasi naticasina galmayi isa miiallif, albatts, oxucu-
nun 0z ixtiyarina buraxir. Tokca belo magamlarin mov-
cudluguna gors iddia etmak miimkiindiir ki, .M. Tronski-
nin darsliyi ordaki sitatlarin xarakterindan ve hansi klas-
sika mansublugundan asili olmayaragq, hals uzun miiddat
0z miuasirliyini goruyub saxlayacaqdir.

kkk

Son olaraq I.M. Tronskinin “Antik adebiyyat tarixi”
darsliyinin Azarbaycan dilina tarciima edilmasi zarurati
haqqinda qisaca fikrimizi bildirmak istardik. Bela ki, 6l-
kamizda bir qrup insanlar xarici dilden darslik tarciima-
sina hec bir ehtiyac olmadigini, avazinds mahz ana dilin-
da yeni darslik yazmagin vacibliyini qeyd edrilar. 9vvala,
biz xarici dillarde mévcud miikemmal darsliklarls yanasi
dura bilacak yeni darsliyin yaradilmasinin neco masuliy-
yotli is oldugunu bir kanara qoyurugq. Bu isi adaton o za-
man edirlar ki, mévcud darsliklardan farqli olan hansisa
yeni elmi-metodoloji prinsiplari elm ictimaiyyatina toq-
dim etmaya hazir olursan.

ikinci terafden, masalenin 6zii-6zlityiinds bels qoyu-

lusu - “miikemmeal darslik istayirsenss, torciima etms,
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ana dilinda yenisi yarat” - kokiindan yanlisdir. Klassik fi-
lologiyanin ¢ox yuksak saviyyada inkisaf etdiyi dlkalards
(Rusiya, Yunanistan, Almaniya, B. Britaniya va d.) bela bu
sahada digar 6lkalarde movcud olan digqgeatalayiq tadqi-
gatlar1 va xtisusils, darsliklari hamin 6lka liciin dogma di-
la tarciima etmak qaygisina galir, bu sahaya boytik vasait
calb edirlar. Elmin inkisafinda bu isin na daracada ahe-
miyyatli olmasi hagqinda saatlarla danismaq miimkiin-
diir. Amma giiman edirik ki, bizds bels uzun-uzad izah-
lara ehtiyaci olan insanlar yoxdur. Faqgat bizda yeri galdi-
galmadi sinasini irali verib haddan artiq magrur poza ni-
mayis etdiran insanlar teassif ki, kifayat qadardir. O za-
man bizlara na etmak galir? Homin insanlarin dediklari-
na qulaq asmagq, oturub gézloamak ki, na zaman qgarb klas-
sik filologiyasi il kifayar qadar yliksak saviyyada masgul
olan yerli tadgiqatgimiz yetisacak va o, bizim li¢lin naha-
yoat Azarbaycan dilinda yeni, miikammal darslik yarada-
caq? O zamana gadar ise ana dilinde movcud olan qiisur-
lu va basit darsliklardan istifads edak?

Lakin ikinci yol da mévcuddur. Siini, populist pozani
bir kenara qoyub, bu sahada artiq ne zamandan baridir
inkisaf etmis 6lkalar torafindan tatbiq olunan praktikaya
- torcuma darsliklorden istifads praktikasina iz ¢evir-
mok. Fikrimizce an dogru ve beynslxalq tacrubada six-
six istifads olunan yol eloa budur.

.M. Tronski darsliyinin Azarbaycan dilina tarciima-
sinde amayi kecan biitiin insanlar bu problemin hallina
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real islari ilo tohve vermislar va biz onlara darin minnat-
daligimiz bildiririk.

Prof. C.Q. Nagiyev
E.X. Korimli
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ANTIK MiFOLOGIYA V3 ANTIK OBRAZ

Yunan xalqinin canli mifologiyasi incasanatinin asasini
va mazmununu tagskil edir.
G.V.F. Hegel

ik névbads “antik mifologiya” anlayisina aydinlq ga-
tirak. Latinca “antiguus” - “qadim” manasini versa da, bu
gadimlik sartidir. “Antik” termini garb klassik filologiya-
sinda adaten sirf yunan-Roma quldarliq dévrii adabiyya-
tin1 adlandirmagq tigtin istifade olunur. Bu adabiyyat isa
yalniz Avropa makaninda an gadim sayila bilar, bela Ki,
gadim sarqin Sumer-Akkad, Babil, Hett-Hurrit, Misir ada-
bi niimunalari onlardan daha gadimdir. Lakin timumi
ananaya asasan, “antik mifologiya” dedikde mahz qadim
yunan va Roma mifologiyasi nazardas tutulur. “Mif” s6zii-
no goldikds, o, yunan mansali olub, allahlar, miixtalif
sehrli quvvalar, ilk acdadlar, tayfa-nasil gehremanlan
haqqinda asatir-hekayat moenasini verir. Mifologiya iso
miixtalif qrupa aid miflorin imumi macmusu, eyni za-
manda miflari 6yranan xiuisusi filoloji elm sahasidir.

Har hansi mif ilk névbada konkret mifoloji tafakkii-
riin mahsuludur, bu tip tafakkiir ise inkisafinin hals ilk

pillalarini yasayan sliurlu insanin atraf alomi, tebiatds,
142



kosmosda bas veran anlasilmaz hadisalari derk etmak
cahdlarinin naticesidir. ilk madeni insan mif vasitasils
ham yasadig1 diinyan1 anlayir, ham ds 6ziini anladirdi.
Ibtidai insan hals ki 6ziinu tebistden va ictimai-sosial
miihitdan ayirmirdi. Buna goradir ki, gérdiiyii vo manasi-
n1 anlamadigl har seyi insanilasdirir, biitiin varliq novla-
rini (tabii, bioloji, sosial, madani va s.) 6ziine uygun ca-
hatlarle dolgunlasdirirdu. Ictimai siiur formalari, hals Ki,
differensasiyaya ugramadigindan, gadim insan mif vasi-
tasila dusliniir, arasdirir, parastis edir ve yaradirdi. Odur
ki, ibtidai-icma qurulusunun mahsulu kimi mif badii ada-
biyyati, falsafani, dini ve biitlinliikda elmi 6ziinda birlas-
diran yaradicilig novidiir.

Antik mifologiya dévriimiizadsk nisbatan biitov hal-
da galib ¢atmis, saxalonmis tematikaya, obrazlar alomina
malik an gadim mifologiyalardandir. Yuzilliklar boyu ya-
randig1 arazids yasayan insanlarin ictimai-siyasi tarixini,
maisatini, madaniyyatini, inanc sistemini aks etdirmakla
bu mifologiya miixtalif dovrlarin bir-birindan farqli qat-
larini 6zlinds dasiyir. Biz burada qrup nikahinin, matri-
arxatin bazi elementlarini da, daha sonraki dévrlarda
meydana galmis yunan va geyri-yunan tayfa birliklarinin
sosial hayatini1 da, tebiat hadisalarinin, maddi madaniy-
yat abidalarinin, hatta ayri-ayri1 qanun va davranis nor-
malarinin personifikasiyasini da miisahide eda bilarik.
Antik mifologiyada demak olar biitiin mif kateqoriyalari-
na aid numunsalar tapmaq olar. Allahlarin va kainatin

mansayi (teoqoniya vo kosmoqoniya) haqqinda, etioloji
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(izahedici), astral, totemik, esxatoloji (basariyyatin ve
kainatin sonu), taqvim va s. miflarin an genis spektri bu
mifologiyaya digar xalqglarinin analoji nlimunalari arasin-
da xtuisusi yer qazandirir...

XAOS  obrazina ilk dafs Hesiodda rast galirik.
Maraqlidir ki, na Homerda, na da klassik dévriin digar
mashur miialliflari Esxilda, Sofoklda Xaosun adi ¢akilmir.
Hesiodda o, Eros, Tartar va Heya ila birlikda kainatin
yaradicilarindandir. Aristofanda da Xaosun buna oxsar
funksiyalart var: Ereb, Geca va Tartarla birlikda Diinya
yumurtasini yaradirlar va sonra bu yumurtadan Eros
amoala galir ki, o da 0z névbasinda yeri, goyi, danizi,
allahlart va insanlart yaradir. Qadim Roma adabiyyatinda
Xaos bir qadar faqli mana qazanir. Onu ¢ox vaxt oliilar
diyart Aida banzadirlar: o, artiq amala galmis har seyin
dagildigi, hayatin ilkin manbalarina parg¢alandigi qorxunc
darinlikdir. Ovidi Xaosu birbasa Aidla eynilasdirir,
Senekada isa o har seyin mahv olaraq batdigi timumdiinya
darinliyidir. Belalikla, antik Xaos btittin varligin ilkin vahid
qarisiq halinda oldugu makan va zaman obrazidir: har sey
ondan yaranir, lakin eyni zamanda har sey onda mahv
olur. Onda abadi, fasilasiz formalasma va mahvetma
prosesi gedir, bir tarafdan biitiin materiya toza cevrilir,
digar tarafdan hamin tozlar bir yera toplanaraq yeni
materiya yaradir. Xaos abadi, méhtasam va bir qadar da
faciavi keyfiyyatlara malikdir.

KOSMOS yunanca “nizam”, “diizgiin qurulus” manasini

verir; Homerda sonu, sarhadlori olan moakandir va li¢
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qardas - Zevs, Poseydon, Aid tarafindan béliinmlisdiir: Zevs
goya, Poseydon daniza, Aid yeralti diinyaya hékmranliq
edir; Yerin listti har li¢ qardasindir. O, simal va canub
qlitblardan bir qadar igariya dogru basilmis yumurtavari
gortntiiya malikdir. Yerin sathi bu “yumurta’ni iki
yarimkiiraya ayirir. Yuxari yarimkiira allahlarin makanidir
va Yerin sathindaki Olimp daginin ucuna yapigsir. Asagi
yarimktira olan Tartarda Zevsin qalib galdiyi oncaki nasil
allahlar1 - Kronos va digar titanlar abadi habsa atilmislar.
Hesiodda isa Xaosun, Heyanin, Tartarin va Erosun Kainat-
da abadi nizami formalasdiqlart proses Kosmos adlandiri-
Iir. Mifoloji diisiincanin har nizamli varliq kimi Kosmosa da
gortintti vermasi va bu gortinttintin yumurtavari sar olma-
s1 tasadiifi deyil, bela ki, sar antik dovrda kamillik miicom-
moasi sayilirdi. Mifda Xaosdan Kosmosun yaranmasi ele-
mentlarin yerdayismasi naticasinda bas verirsa, Platonda
bu proses bir qadar farqlidir. Filosofa géra, Kosmosu “us-
ta”, “insaat¢t” olan Demiurq torpaq va oddan miiayyan il-
kin obraza asasan yaratmigsdir. Belalikla, Kosmos ilk névba-
da dagilmis, parcalanmis varligin birlasarak nizamli for-
maya diismasini simvoliza edon obrazdir.

..Antik mifin an parlaq nimunslerinda xeyir quvva-
lari ilo sarin miibarizasi, sevgi va nifrat, sadagat vo xaya-
nat, hayat va 6liim, yeralt1 diinyaya (6liilar alami) saya-
hat vo geri gayidis, hansisa gahremanin, yaxud nematin
ogurlanmasi ve tapilmasi kimi moévzular tokrarsiz badii
ifadasini tapir. Belo demak miimkiinsa, antik mif 6zii

Uctin xususi sehrli zaman ve makan yaradir. Burada hadi-
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salar gah Olimp daginda, gah m6éhtasam Troya, yaxud Fiv
soharinin qala divarlar1 yaninda, gah da arqonavtlarin
uzun yolculugdan sonra catdiglar1 Qafqaz Kolxidasinda
bas verir vo bu makanlarin har biri antik diinyanin bir
parcasi kimi 6zal keyfiyyatlora malikdir. Orada har an ag-
lasigmaz hadisalar bas vers, an fantastik canli va cansiz
maxluqgatlar peyda ola bilar. Mifoloji zaman iss yasadigi-
miz zamandan tamam farqlidir, ¢linki o, ilk, zamandan
oncaki real zamanin baslangic gotiirdiiyli zamandir. O,
acdadlarin, gahramanlarin allahlarla birge yasadigi, har
seyin ilkin yaradildig1 zamandir. Bu zaman va makan da-
xilinda bas veranlar, allahlarin ve gahramanlarin bu vo
ya digar sahada harakatlari, davranis normalari, dayarlar
sistemi biitiin galacak nasillar liciin prototip, proobraz
formalasdirir. Belalikls, antik mif real hayat ve insanlar
liclin niimuna yaradir, bununla da tabiatds, comiyyatda
vo insan manaviyyatinda miiayyan nizami, harmoniyani
barqgarar edir. O, antik dovriin an ibtidai ideologiyasidir.
Antik mifologiya eyni zamanda 6ziinds miiayyan tari-
xi dovrlarinn real tarixi alamatlarini aks etdirir. Konkret
olsaq, e.s. Il minilliya aid Miken dévrii godim yunan mi-
fologiyasinin baslica tarixi bazasini formalasdirir. Hovas-
kar arxeoloq H. Slimanin va ondan sonraki arxeoloqlarin
apardig1 gazintilar naticasinda alds olunmus maddi ma-
daniyyat niimunsalari da subut edir ki, bir ¢ox antik mifo-
loji silsilalar 6z koklari ilo mahz Miken dovrina baglanir-
lar. E.a. Il minilliye aid Krit madaniyyatinin bazi ele-

mentlari mif niimunslarinda aksini tapsa da, bu ¢ox na-
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dir haldir va bir gadar geyri-muayyandir. Mas., okiiz-in-
san Minotavr haqqinda mifda gosterilir ki, Afina ¢arlar
miitomadi sakilda Krit adasinda yerlasan Minotavra ganc
yunanlar1 qurban gondarmalidirlar. Biz bu mifi vaxtila
Afinanin ictimai-siyas1 cohatdan Krit adasinda yerlasan
daha giiclii dovlatdan asili vaziyyatda olmasinin aks-sa-
das1 kimi da nazardan kecira bilarik. Bela bir asililiq isa
yalnmiz Miken dovriinden daha gadim zamanlarda mim-
kiin ola bilardi. Umumiyystlas, Krit sivilizasiyas1 haqqinda
tarixi malumatlarin azlig1 mifologiyada o dovriin izlarini
askarlamaga 0z manfi tasirini gosterir. Biitovlikds go-
tirdiikds antik mifologiya e.s. Il minilliyin 2-ci yarisinda
gadim yunan tayfalar1 ve tayfa birliklari arasindaki icti-
mai, sosial miinasibatlari, dini tasavviirlari, giindalik ha-
yat tarzini tosvir edir.

Belalikls, asasan, e.a. II minillikden baslayan antik
mifologiyanin tekamiil tarixini 2 marhalaya ayirmagq olar.
I marhalanin saciyyavi cahati insanin 6ziinl tabiatdan
ayirmaga baslamasi ve daha cox aqrar, mahsuldarliq
kultlari ile baglh olan ibtidai mif yaradiciligidir. Bu miflari
06z koklori ilo matriarxat doévriine baglanir, bels Ki,
onlarda markazi rol tebist stixiyalarinin simvolu olan
geyri-antropomorf obrazlara (ilk allahlar, ilanlar,
miixtalif eybacar gorunisli varliglar, sjdahalar ve s.) va
boylik Ana obrazina (Reya, Kibela) maxsusdur...

URAN goy liziinii tacasstim etdiran ilk allahlar
naslindandir, Heyanin - Yerin aridir. Amma Heya eyni

zamanda Uranin anasidir - mifin 6z kéklari ila ¢ox qadim
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dovrlara aid olmasi-
ni goéstaran bariz
alamat. Onlarin diin-
ya gatirdiyi - daglar,
danizlar, nimfalar, ti-
tanlar, kiklop-tapa-
gozlar, yiiz ali olan
varhqlardir. Uranin
baslica  xtisusiyyati
haddan artiq “mahsuldar” olmasidir. O, fasilasiz olaraq ye-
ni-yeni eybacar varliqlar diinyaya gatirir va 6zii da onlara

Afrodita, Afina, Arterﬁida

nifrat etdiyina gora, usaqlarini arvadinin batninda gizladir.
dlbatta ki, Heya bu vaziyyatdan aziyyat ¢akir. Ona géra ki-
cik oglu Kronosdan xahis edir ki, Urani axtalasin. Kronos
bu xahisi yerina yetirir, lakin Uranin yera diisan gan dam-
cilarindan bela yeni varliqlar - qiqantlar, nimfalar, erini-
lar va gozallik ilahasi Afrodita diinyaya galir. Uranin axta-
lanmast ila o, eyni zamanda hakimiyyatdan da mahrum
edilir va Kronos yeni allahlar naslinin bagsgisi olur. Belalik-
la, Uranin hakimiyyatdan uzaqlasdirilmasi yeni nasil allah
obrazlarinin meydana galmasina, ilahi varliqglarda antro-
pomorf cizgilarinin daha da giiclanmasi yolu ila antik mifin
tokmillasmasina sarait yaradir.

REYA Uranin va Heyanin qizi, titan Kronosun ham ba-
cist, ham da arvadidir; ondan 6 allah diinyaya gatirmisdir
- Hestiya, Demetra, Hera, Aid, Poseydon va Zevs. Bu allah-
lar sonradan titanlar nasli ilo miibariza apararaq, onlari

hakimiyyatdan uzaqlasdiriblar. Kronos bundan ehtiyat et-
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diyina géra, yeni dogulan usaqlarini udurdu. Reya vali-
deynlarinin maslahati ilo Zevsi oliimdan xilas etmak liciin
balaya blirtidiiyti das pargasini arina verir, oglunu isa gizli
sakilda Krit adasina géndarir. Son antik dévrda Reya Frigi-
yanin Boyiik allahlar anast ila eynilasdirilirdi. Qadim Roma
mifologoyasinda ona uygun galan Kibela ilahasinin 6z kul-
tu olmusdur. Kult tarafdarlari dini marasimlarinda orgiya-
lar diizanlamakla ad qazanmislar. Belalikla, Reya-Kibela
bir tarafdan 6z usaqlarini qorxunc atadan qoruyan faciavi
ana, digar tarafdan éziinda orgiya elementlari dasiyan mis-
tik obrazdrr.

Il marhalas li¢iin insanin nasil-tayfa sosial birliyindan
ayrilmasi va patriarxat dovri Ug¢ilin xarakterik olan sanat-
karligin mifoloji struktura daxil olmasi1 saciyyavidir. Bu
morhalada basariyyate madaniyyat isig1 gatiran, yaxud
onu doahsatli falakatlorden xilas edan boyiik Qahraman
(Prometey, Herakl, vo b.) mifologiyada markazi movqge
gazanir. Allahlar panteonunun yeniden qurulmasi da bu
marhalonin asas xtlisusiyyatlarindan biridir: Kisi cinsinin
tacassiimii olan simsaksacan Zevs bas allaha c¢evrilir. Bo-
yuk Ana mifolologemi ise parc¢alanaraq, bir ne¢a qadin
allah obraz1 (Afina, Afrodita, Artemida ve b.) amale gati-
rir. Allahlarin dasidiglar1 funksiyalar ciddi differensasi-
yaya ugrayir. Mas., Afina mudriklik, adalstli miiharibs ve
sonatkarlq ilahasi, Afrodita sevgi ve gozallik ilahasi,
Artemida ov ilahasi (har iki ilahanin ad1 yunan manssli
deyil), Hefest od vo demirgilik allahidir, Hermes allahla-

rin xabargisi, sayyahlarin himayacisidir vo s. Bu dovr mi-
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fologiyasinin sacyyavi cahati allahlarin aydin ifads olun-
mus antropomorfizmidir. Yalnmz allahlar deyil, digar mo-
clizali varhglar (ugan ajdahalar, kentavrlar ve d.) da insa-
n1 keyfiyyatlora malikdirlar.

Miflardaki bu artan antropomorfizm yeni tarixi
soraitde insanin daha da giliclenmasi, tabiat lizarinda
hokmranliginin artmasi ile alagadardi. Allahlar artiq get-
dikca daha ¢ox insana banzamaya baslayirlar, onun kimi
harakatli hayat yasayir, distiniir, sahvlaer edirlar. Faktiki
olaraq, onlarin insanlardan yalniz bir baslica farqi qalir -
O0lmazlik. Bels soraitde mifoloji sistema yeni obrazin -
Oleri insanin daxil olmasi tesadiifi sayilmamalidir. Mif
getdikca mocilizavi elementlardan uzaglasir, real hayata
yaxinlasir. Belalikls, ilk mifoloji gehraman obrazlar1 mey-
dana golir (Herakl, Tesey, Axilles va b.). Ik gshromanlar
hala ki, tamamila insan yox, yari-allah, yari-insandirlar.
Onlarin bir ¢oxu bu vea ya digar allahin basar 6vladi ila
cinsi alagasindan yaranmislar va biitiin 6mri boyu ha-
min allahin himayasi altinda yasayirlar. Allahla gohumlu-
gu olan insanlarin gahraman olmalar1 gadar tabii na ola
bilar? Onlarin biitiin davranmislari, sozlari ve harakatlari
ilahi quvvalarin razilig: ile bas verir. Allahlarla birbasa
tomas onlarin asas saciyyavi cohatidir. Antik mifologiya
bir-birindan farqli insan obrazlar ils yeni - geshramanlq
mifologiyasi marhalasina kecir.

HERAKL (qadim Roma mifologiyasinda HERKULES)
antik mifologiyanin an mashur qahraman obrazidir.

Koloritli xaraktera malik bu obraz bir sira mifoloji
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silsilalarda o6ztinti gostarir. Hayat tarixgasi ¢ox zangindir.
Zevsin va Olari insan Amfitrionun arvadi Alkmenanin
ogludur. Amfitrion miiharibada ikan Zevs onun gérkamini
alib Alkmenanin yatagina girir. Haqiqi ar geri qayidarkan,
Alkmena ondan olan Ifikli va Zevsdan olan  Herakl
diinyaya gatirir. Zevsin qisqanc arvadi Hera ilk gtindan
Herakla diisman kasilir. Zevs allahlar yigicaginda Herakli
nazarda tutaraq séz verir ki, hamin gitin onun naslindan
dogulan kas Mikenin hékmdart olacaq. Hera buna gora
Alkmenanin dogus zamanini gecikdirir va aksina - Miken
cart Sfenalin arvadi Nikippin hamilalik miiddatini 2 ay
qisaldir. Belaca, hamin giin Herakl deyil, Evrisfey (Sfenalin
oglu, Teseyin navasi, Zevsin naticasi) diinyaya goalir va
sonradan biitiin Peleponnesin hékmdart olur. Heranin
diismoanciliyi bununla da bitmir. O, Herakl besikta ikan
listiina iki ilan géndorir, lakin kérpa onlart bogaraq
oldiirtir va bununla da qahramanliqlarinin baslangici
qoyulur. Ganc Herakla doyiismayi, ox atmagi, miixtalif
sanatkarligi kentavr Xiron, Lin va b. dyradirlor, amma
burda da hadisasiz dtiismtir: nagmakar Lin Herakla kifara
calmagi oyradarkan, onu cazalandirmali olur, Herakl isa
asablasib ona ela bir zarba vurur ki, miiallim canini tapsi-
rir. Amfitrion onun giictindan qorxuya diistib insanlardan
uzaga - Fiva yaxinliginda yerlasan Kiferon dagindaki ¢o-
banlarin yanina géndoarir. Faqat Herakl orda da rahat dur-
mur. Fivaya bac-xarac yigmaga galan qongsu saharin adam-
lart il rastlasaragq, onlarin allarini, qulaqlarini, burunlari-

ni kasir va ¢arlarina géndarir. Qonsu ¢ar Fiva ila miihari-
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baya baslayanda Herakl onu da 6ldiirtir va qosununu qag-
maga vadar edir. Fiva ¢art Kreont bu gahramanligina géra
boyltik qiz1 Meqarani ona ara verir. Onlarin usaqlar diinya-
ya galir, lakin diismangiliyindan al ¢cakmayan Hera ani ola-
raq Heraklin aghni basindan alir. O, usaqlarini gatla yeti-
rir. Oziina galandan sonra tératdiklarindan dahsata gala-
rak, sahari tark edir. Delf saharina galarak, burdaki orakul
vasitasilo allahlardan galacak taleyini dyranmak istayir.
Orakul allahlarin adindan ona Herakl adini verir (avvalki
adi Alkid), Tirinf saharinda Evrisfeya qulluq etmayi va 10
sticaat géstarmayi emr edir. 2-sini Evrisfey hesaba almadi-
gina gora, Herakl 12 sticaat gostarmoli olur: Nemeya siri-
nin darisininin alda edilmasi; 9 basl Lerna hidrasinin 6ldii-
riilmasi (hesaba alinmir); Artemidaya maxsus Keriney ma-
ralinin tutulmasi; Erimanf qabaninin tutulmasy; Elida ¢ari
Avginin tévialarinin tamizlanmasi (hesaba alinmir); insan-
lart yeyan, damir lalakli Stimfala quslarinin qovulmasi;
vahsi Krit okiiziintin gatirilmasi; Frakiya ¢art Diomedin
ram edilmamis madyanlarinin gatirilmasi; amazon qadin-
larin ¢aricasi Ippolitanin kamarinin gatirilmasi; Herionun
inaklarinin gatirilmasi; Hisberidlarin qizil almalarinin gati-
rilmasi; Aiddan Kerberin gatirilmasi. Sonraki hayatinda
Herakl asasan harbi yiirtislorda, miixtalif saharlarin alin-
masinda istirak etmis, miuixtalif sahar-dovlatlarda hokm-
darliq etmis nasillarin asasini qoymusg, an nahayatda, allah-
lar tarafindan Olimpa qaldirilaraq élmazlikla miikafatlan-
dirilmig, Zevs va Heranin qizi Heba ila evlanmisdir.
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Yeri galmiskon, Herakl haqqinda daha bir maraqh
magama toxunmagq istardik. “Tarix elminin atas1” Hero-
dot Skifiya hagqinda damisarken (IV Kkitab), skiflarin
mahz Herakldan torandiyini gostaran mifi gatirmisdir:
10-cu siicaati zamani Herakl Herion inaklarini Mikena
gatirarken, Skifiya arazisinden kecir vo yolda yari-ilan,
yari-qadinla rastlasaraq, onunla cinsi alagaya girir. Hero-
dota gors, mahz bu alagadan
diinyaya galan oglanlar skiflarin
baslangicini qoymuslar. 9vvala
geyd etmak lazimdir ki, he¢ bir
diger antik miisllifde bu mifa
rast galinmir. Eyni zamanda, an-
tik miuolliflards “skiflor” heg¢ da
hamisa bizim bazi “miitaxassis-
lor”imizin disiindiiklori  kimi,
“tiirklor” demak deyildi. Mifdaki
Herionun yerlasdiyi  makan
(uzaq garb) da prototiirklarin ta-
rixi arazilari ils Ust-liste diigsmir.

Odur ki, homin “miitoxassislar’in
bu mifi asas gotiirmakls Herakli na az, na ¢ox - “tirk” ad-
landirmalan giiliisdon basqa he¢ na dogrumur.

Homer, Sofokl, Evripid va b. antik muslliflor 6z asar-
larinda Heraklin siicastlari hagqqinda miixtalif variantlar-
da va ardicilligla mévcud olan zangin mifoloji material-
dan istifada etmislar. Bazilari (mas., Epixarm, Aristofan)

Heraklin bir gadar agilsiz, sadalévh, kefcil obrazini yarat-
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salar da, miflards biz Herakl bir qayda olaraq agill, tad-
birli, gorxmaz, insanlara kdmak etmak havasi ila yasayan
biri kimi goruruk. Bu cahat bir daha onu gostarir ki, antik
adabiyyat mifoloji materiali sadaca yaziya ké¢iirmiir, on-
dan yaradici sakilds istifada edirdi. Antik adiblar real ob-
raz yaratmaq qaygisina galmir, buna sadaca ehtiyac gor-
miirdular. Antik mif istenilan diisiincani, istanilon hayat
hadisasini tacassiim etdirs bilacak materiala ve obrazlar
aleamina malik idi. Hor musllif 6z intellektins, diinyagoru-
stiing, dasiqig1 ideologiyaya vo adabi-estetik zévga uygun
olaraq, mifologiya karpiclerindan yazil1 adabiyyat evini
ucaldirdi. Naticeda, an azi mifologiyanin 6zi qadar
zangin va rangarang olan bu evlardan dabdabali Antik
9ddabiyyat Sehari yaranirdi.

Antik mifologiyanin ¢oxasrlik inkisafi boyunca yarat-
dig1 obrazlar alami yalniz antik adabiyyatin deyil, biitiin-
liikda diinya adabiyyatinin qizil fondunu taskil edir. insa-
ni, go6zal, harmoniya icinda olan bu obrazlar yalmiz adas-
biyyatin deyil, buitiinliikds incasanatin inkisafina giicli
tasir gostormisdir. Antik adabiyyatla birlikds antik mifo-
logiya Intibah dévrii ve ondan sonraki dévrlarde meyda-
na galmis an parlaq asarlarin faktiki materialini togkil et-
mis, yeni-yeni ¢alarlar qazanmagqla Yeni dovr adabiyyati-
nin formalasmasina da xidmat gostarmisdir. Antik mifo-
logiya va onun asasinda yaranmis antik obraz bu giin da
bir cox hallarda boytk adebiyyatin mazmunu tagkil et-
maya davam edir. Sadacs, bu materialdan har dovriin eh-

tiyac vo talablarina uygun istifade etmayi bacarmaq go-
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rok. Bunu bacaran senatkarlar yeni sedevrlar yaratmaga,
miiasir adabi prosesda 6z dasti-xatti ilo farglanmayas
mahkumdurlar.
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ANTIK FOLSOF3 VO MONOTEIZM

E.s. VI asrdan b.e.-nin VI asrinadak davam edan 1000
ilden artiq zaman kasiyinda gadim yunan ve Roma miita-
fokkirlari terafindon yaradilmis antik falsafi anana Avro-
pa qgitasinda 6zlniin spesifik ideyalar1 ve nazariyyalari
olan ilk coxsaxali falsafi maktablor komleksini ehtiva
edir. Antik falsafs yarandigi dovrds artiq 6ziiniin forma-
lasma marhalasini arxada qoymus gadim Cin, hind va di-
gor Sarq falsafe maktablari ilo birbasa temasda olmasa
da, Yaxin Sorq vasitasile bir sira bilik ve ideyalarindan
bahralonmisdir. Kainatin yaradilisi va strukturu, maddi
va geyri-maddi varligin mahiyyati kimi problemlar mahz
bu tomaslarin naticasinda antik falsafonin predmetine
cevrilmisdir. Antik falsafanin an six va ardicil masgul ol-
dugu masalalar isa kosmos, onun mansayi, blitlin movcu-
datin ilkin baslangici va ilk takanverici qiivvasi kimi ma-
salalar idi ki, mahz bunlar onu sonraki dévrlarda Avro-
pada formalasmis Orta asrlar va Yeni dovr falsafi sistem-
larindan farqlandiran asas movzular sayilr.

Antik falsafonin meydana galdiyi munbit zemin ilk
novbada gadim yunan mifologoyasi olmusdur. Qadim
mifoloji matnlarin verdiyi genis materialdan eyni zaman-

da antik diinyanin politeist dini talimi genis soakilda isti-
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fada etdiyindan, falsafs istar-istamaz hamin dévriin orto-
doksal dini goritsleari ile ciddi polemika va hatta gargin
ideoloji miibarize seraitinde meydana golirdi. Ilk antik
falsafo moaktablari diinyanin hansisa antropomorf (insa-
nilesdirilmis) allahlar terafinden yaradildigr ve idara
olundugu fikrindan tamamila farqli kosmoloji sistem ya-
radirdilar. E.a. VI asrde meydana galmis antik naturfalsa-
fo maktablari (Milet maktoabi, Pifagor¢uluq) moévcudatin
miiayyan bir vahid asasi oldugunu iddia edir va onu
miuixtalif tabiat linsiirlorinda axtarirdilar. Fales bu asasi
SU, Anaksimandr biitiin aksliklari 6zlinda birlasdiran
xaotik APEYRON, Anaksimen HAVA, Heraklit isa abadi
yasar OD hesab edirdi. Pifagor ve davamgilar1 varligin
mahiyyatini reqamlarda gorirdiilar: reqamlards biitiin
coxlug va taklik birlasirdi, onlar biitiin harmoniyanin
asasidirlar. E.a. V asrin taninmis naturfilosoflari
Empedokl 4 dayismaz linsiirii - od, hava, su va torpagi
har seyin baslangici kimi gabul edir, Anaksaqor isa geyri-
maddi va har seyi ahatalayan AGIL1 (nus) biitiin haraka-
tin sababi sayirdi. Eleya maktabinin (Ksenofan, Parme-
nid) filosoflar1 hesab edirdilar ki, haqiqi varolan takdir,
abadi va dayismazdir, he¢ nadan yaradilmayib ve he¢ na-
yo ¢evrilo bilmaz. Belo oldugu halda, atrafdaki ¢oxlug,
muxtaliflik hissi qavrayisimizin mahsuludur, ¢tinki haqi-
goatda yalnmiz bir abadi substansiya mévcuddur. E.a. V-IV
asrlors aid antik atomizm maktabinin niimayandalarina
(Demokrit, Levkip) gors, bitin movcudatin asasi

boslugda abadi harakat edan boliinmaz, dayismaz ¢ox ki-
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cik hissaciklor olan ATOMlardir: onlar bir-birinden
hacmlaring, formalarina gore farqglanirlar va atrafimmiz-
daki seylarin forqi do mahz buradan gaynaqlanir.

E.a. V-IV asrlards meydana galan yeni filosoflar nasli,
hamcinin falsafe maktablari yaratdig: talimlari ilo antik
falsafonin imumi, vahid baslangic axtarislarinda névbati
marhoaloni formalasdirdilar. Bu dévrds gadim Yunanista-
nin madani vo siyasi markazina cevrilon Afina faal
ictimai-siyasi hayat yasayirdi ki, bu da 6z noévbasinda
ictimai faaliyyatdan basi ¢ixan savadli insanlara ehtiyaci
artirirdi.  Belalikla, yeni tasis olunmus demokratik
institutlarda c¢alismaq ti¢iin garakli olan falsafi biliklari,
siyasi va hiiquqi natigliyi 6yradan miiallimlar - sofistlar
maktabi yarandi. Sofistlar (yunanca “sofiya” - miidriklik)
ozundan avvalki falsafe maktablarini varligin imumi
baslangici problemini diggat merkazina c¢akdiklarina
gora tanqid edir, hesab edirdilar ki, bu problem atraf
gercakliyi dogru-dizgiin dark etmays imkan vermir.
Sofistlar biitiin kosmosun vahid, iimumi substansiyasini
deyil, hissi qavrayislarda lize ¢ixan real diinyani tadqiq
etmaya Ustlinliik verirdilor ki, bu da onlar1 skeptikliya
aparirdy, bela ki, hissi qavrayislar diinyanin haqiqi, tam
monzarasini yaratmaga kifayat etmir, insanlarin tabiat
haqgqinda biliklarini nisbilasirdi.

Antik falsafonin gorkamli niimayendasi Sokrat (V
asr) sofistlor kimi asas naturfalsafe problemi olan kos-
mosun strukturu va ilkin yaradilis (ontologiya) proble-

mini ikinci plana atir, gnesioloji problemi 6na ¢okarak,
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imumi substansiyani1 ve miitlaq biliyi
insan soaxsiyyatinin 0ziinde tapmaga
calisirdl. Filosofa gora, biitlinliikkda
midrikliyin asas1 insanin 6ziini dark
¥ etmasindadi. Sokrat antik politeist dini
Sokrat diisiincani aglq sakilde inkar edan va

buna gora “allahlara hérmat etmamakds, yeni allahlar
yaradaraq, genclari yoldan ¢ixarmaq”da ittiham edilan
ilk yunan filosofu olmusdur (buna gora edam edilmisdir).
O, icitmai hayatin asaslarini “yazilmamis qanunlar”da,
fordi insan hayatinin asasini iss “taleyin gardisi"nda
axtarir, bu zaman yunan fslsafesinda ilk dofs ibtidai
sokilde olsa da vahid yaradici - Allah ideyasini saslan-
dirirdi ki, bu da sonraki falsafi diisiincays giiclii tasir
gostararak, monoteist ideyalarin va talimlarin meydana
goalmasina takan vermisdir. Oz falsafi diisiincalarini sifahi
sokilds bildirdiyine gors, ondan dovrimiize gadar heg
bir asar saxlanmamisdir. Biz filosofun soyladiklarini
Platonun dialoglarindan, Ksenafontun sokratik apolo-
giyalarindan, Aristotelin vo Diogen Laertlinin malumat-
larindan Oyranirik. Sokrat eyni zamanda he¢ bir maktab
do yaratmamigdir. Buna baxmayaraq, 6limiindan sonra
yaradilmis bir sira falsafi maktab mahz onun fikirlarini
bu vo ya diger sokildo sorh etmaklo masgul olmusdur.
Bunlardan Evklidin yaratdigt Meqara maktabinin,
Antisfenin banisi oldugu kiniklor vo Aristippin asasini
goydugu Kirena maktoblarinin, elaco do Elida-Eritreya

moktobinin (Fedon, Menedem) adlar1 ¢akmak olar.
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Sokratin insan qarsisinda qoydugu kamillasma
magqsadini kiniklar biitiin ehtiraslardan va ehtiyaclardan
qurtulmada, Kkirenaiklor isa azablardan qurtulmada
gorurdular. Lakin Sokratin vahid yaradici haqqinda
ideyalar1 ondan sonra antik falsafenin an boytk filosofu
Platonda inkisaf etdirilerak yeni ¢alarlar qazandu.

Avropa klassik falsafe ananasinds idealizm carayani-
nin banisi hesab edilon Platon (e.a. 428/427 - 348/347)
ham da gadim yunan diinyasinda s6ziin haqiqi manasin-
da ilk falsafe maktabinin - Akademiyanin (yerli gahra-
man Akademin adi ile adlandirilmisdir) yaradicisi olmus-
dur. Bels ki, antik dovrda bu ve ya digar filosofun sagirdi
olmaqg miitlaq gaydada ondan tahsil almaq deyil, ilk nov-
bada fikirlarinin, taliminin davamcisi olmaq anlamina go-
lirdi. V asrdan etibaran sofistlorin Afinada agmaga basla-
diglar1 maktablards isa yalniz falsafa deyil, ritorika, man-
tig kimi fonlar da dyradilirdi. Odur ki, Platonun Akademi-
yasl bitiinliikda falsafa tarixinds ilk ixtisaslasdirilmais
falsafa tahsili ocagl sayilirdi. Lakin Platonun falsafa qar-
sisinda xidmatlari bununla bitmir. O, “Fedon”, “Pir”,
“Fedr”, “Parmenid”, “Sofist”, “Fileb”, “Timey”, “Kriti”,
“Dovlat” va digar dialoglarinda (e.a. 370-360 illar arzin-
da yazilmisdir) varligin ve diinya diizeninin yeni konsep-
siyasini yaratmigdir. Filosofa gors, real, maddi diinya va
varliq geyri-maddi ve miitlaq kamil, deyismaz abadi va-
rolan ideyalar (yunanca “idea” - obraz, goriiniis, nasil,
tisul), yaxud eydoslar (yunanca “eidos” - goriiniis, obraz,

niimuna) dinyasinin sadaca tacassiimiidiir. Real diinya-
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daki biitiin seylar 6z ideyalarinin maddilesmasindan iba-
rotdir. Demsali, biitiin maddi varliqlarin mahiyyati ondan
kanarda olan, geyri-maddi, abadi moévcud kamil substan-
siyadir. Falsafanin ontoloji problemini bu yolla hall edan
Platon gnesioloji problema da 6zlinamaxsus hall varianti
tapmisdir. Miitlaq ideyalar1 dark etmak miimkiindiir vo
bu darketma prosesi insan Caninin hale maddilesmamis
vaziyyatds oldugu zaman seyr etdiyi geyri-maddi ideya-
lar1 bu diinyada hansisa konkret insanda maddilasandan
sonra “yada salma”sindan ibaratdir. Basqa s6zls, insanin
icinde movcud olan geyri-maddi Can ideyalar alominin
moahsuludur va o, bir zamanlar eyni diinyada oldugu ha-
min ideyalar1 “xatirlamaqla” har bir insanin miicarrad
suurunda darketma prosesi bas verir. Bu o zaman bas
verir Ki, insan hissi qavranilan maddi predmetlarin ara-
sindan 6z ideyasina an yaxin olani, yani predmetlarin an
gozalini goriir va bu zaman miicarrad sakilds onun ma-
hiyyatini - ideal etalonunu, ideyasini, ideyalar diinyasin-
daki nlimunasini “xatirlayir”.

Bu ciir yanasmada biz eyni zamanda Platon estetika-
sinin mahiyyatini goririik. Demsli, Platon li¢iin an gozal
predmet 6ziiniin geyri-maddi vo ideyalar diinyasindaki
etalonuna an ¢ox banzayan, ona an yaxin olandir. Insan
an gozal predmetlardes mahz hamin etalonun “isartisim”
gordiyu u¢un hamiga gozalliys dogru can atir. Lakin Pla-
tonun ideyalar diinyas1 yalniz eydoslardan ibarat deyil.
Belo ki, real diinyanin yaranmasi t¢iin hamin mitlaq

geyri-maddi varliglarin maddi varliglarda tecassim et-
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masi talab olunur
ki, bu isi digar bir
abadi, geyri-mad-
di varliq olan De-
miurq (yunanca
“demiourgos” -
_ “xalq ugln yara-

Platon Aristotel dan”, yani sanat-
kar, usta manasini verir) goriir. Demiurq obrazi daha 6n-
caki naturfilosoflar tarafinden kosmogenezin bir tinsiiru
kimi istifada edilsa da, Platonda o, biitiin ideal varliglari
birlasdiran qiivve kimi cixis edir. Demiurq 6ziindan heg
na yaratmir, yalniz maddi alomi geyri-maddi, miitlaq ide-
yalarla canlandirir, hamg¢inin kosmosda nizam yaradir,
onu strukturlasdirir. Naturfilosoflar atraf alemin vahid
substansiyasini tabiatin 6ziinds, onun miixtalif stixiyala-
rinda (su, od, hava va s.) axtarirdilarsa, Platon ilk dafa
Sokratin ifada etdiyi ilkin yaradici fikrini inkisaf etdire-
rok, falsafi sistema geyri-maddi, miitlaqg, abadi varliglar

»n «

diinyas1 va vahid, abadi “qurucu”, “canlandiric1” ideyasini

gotirdi. Mahz bu ideya daha sonralar xristian ve yshudi
teologlarinin, dini miitafakkirlarinin (msas., e.2.28/21 -
b.e.41/49 illari arisinda, yani kohna ile yeni eranin ayri-
cinda yasayib-yaratmis yohudi mansali antik mutafakkir
iskandariyyali Filonun) yaradicihiginda monoteizmin Ya-
radici-Allah ideyasi ils rastlasaraq, onun dolgun takallah-
liliq dini-falsafi konsepsiyasina c¢evrilmasinde ahamiy-

yatli rol oynadu.
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Antik falsafada giiclii monoteist tomaytllari miisahi-
da olunan digar boyilik miitafakkir Aristoteldir (e.s.384-
322). Antik diinyanin “an universal zaka sahibi” (Hegel)
olan Aristotel Platonun Akademiyasinda tahsil almasina
vo bir middat dars demasina baxmayaraq, onun falsafi
talimina tonqidi yanasmisdir. E.a. 335-ci ilda 6ziiniin Pe-
ripatetik (yunanca “peripatoi” - ortiilii qalereya, bag), ya-
xud Likey maktabini yaratmagqla, filosof ham 6z muallimi
vo dostu Platonun falsafe maktabina alternativ falsafs
tadrisinin, eyni zamanda falsafi talimin asasini qoymus-
dur. Platonun idealist talimina tanqgidi yanasmasi bazi
tadgiqatgcilara Aristoteli materialist filosof kimi nazardan
kecirmays bahana vermisdir. Xiisusilo, sovet dovriinda
ideoloji basqi altinda elmi arasdirmamalarin1 aparmaq
macburiyyatinda galan klassik filologiya miitaxassislari
aksar hallarda onu materialist filosof kimi teqdim edirdi-
lar. Lakin vaziyyat he¢ da goriindiiyl qadar sads deyil...

Dogrudur, Aristotel materiya, onun moévcudluq for-
malari, harakat prinsiplari hagqinda antik filosoflar ara-
sinda bir sira diggatalayiq fikirlar bildirmisdir. Bununla
yanasl, filosof vahid “tekanverici” qiivva - ideya, Allah,
can vo digar idealist, monoteist anlayislar hagqinda da
genis sarhlor vermisdir (Aristotel do Sokrat kimi politeist
dinin “allahlarina hérmatsizlik”ds ittiham olunduguna
gora, Afinani tork etmak macburiyyatinda galmigdi). “Fi-
zika”dan sonra goalan ve 14 kitabdan ibarat “Metafizika”
(yunanca “meta” - sonra) traktatinda o, 6z talimini “bi-

rinci falsafa” adlandiraraq, tadqgiqat predmetini “6z-6zlu-
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yunda varolan” kimi taqdim edir. Filosofa gors, varolanin
4 “sabab”i var: forma (Aristotelin “forma” anlayisi ila Pla-
tonun “ideya” anlayisi eynidir), materiya, harakat baslan-
g1c1 vo maqgsad. Bu sabablar isa “miimkiin” (potensial) va
“gercak” (real) anlayislar ile miiayyanlasirlor. Materiya
va harakat baslangici miimkiin, forma ve maqgsad isa ger-
¢ok anlayisini ifads edirlar. Aristotel mahz bu “sabablar”
konsepsiyasindan ¢ixis edarak, Platonun “ideyalar diin-
yasl’na qarsi ¢ixir, hesab edirdi ki, abadi ve deysmaz ide-
yalar he¢ vaxt maddi diinyada varligin va harakatin man-
bayi, sababi rolunda ¢ixis eds bilmazlar. Filosof haraka-
tin vo varligin sababini “ilk tekanverici”ds gorirdu. O,
“son forma”, yaxud “materiyasiz forma”, yuxarida sada-
lanmis 4 sababdan liciinlin - forma, harakat baslangici v
magsadin 6zlinemaxsus vahdatidir. Ona qgarsi duran isa
4-cli sabab olan materiyadir. Materiya biitiin aksliklarin
asasidir va bu aksliklar tobiatdaki 4 elementi - odu, ha-
vanl, suyu va torpagl yaradir. Bu 4 elementin miixtalif
formada birlasmasindan va ayrilmasindan isa biitiin at-
rafimmizdaki maddi aloam yaranir. Canli varhqlarin can-
siz predmetlardan farqi onlarda Canin olmasidir. “Can
harakatin goaldiyi yere aid sababdir, canli badanlarin
moagqsadi vo varolmasidir” (“Metafizika”). Aristotel canin
3 novinu farqlandirir: nabatat canindan (qidalandiran)
heyvanat cam (hiss edan), ondan isa insani can (dark
edan) inkisaf edir. Yalniz dark eden can - agil 6lliimsiiz,
abadidir. 9badi varligin asas alamati harakatdir, o har

seyi harakata gatirdiyi halda 6zlinilin harakats gatirilma-
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ya ehtiyac yoxdur. Ilk tekanvericinin agh aktualdir, ¢iin-
ki o, har seyi yaradir; insan agl isa potensialdir, ¢linki o,
toqlid edir. Belakils, filosof ilk takanverici qlivve kimi
Allahdan va biitiin aksliklarin vehdati olan materiyadan
ibarat yeni falsafi konsepsiya yaradaraq, Sokratdan bas-
layan vahid, tek yaradici ilahi varhq ideyasini inkisaf
etdirmis, yeni calarlar alave edarak daha da zanginlas-
dirmisdir.

Ellinizm dévriindan (e.a. IV asrin sonu - III asrin av-
voallari) baslayaraq antik falsafa tarixinds Sokrat, Platon,
Aristotel kimi boyiik simalar artiq miisahide olunmasa
da, 6ziinlin farqli falsafi talimi olan maktablar meydana
goalmakds davam edirdi. Sadaca olaraq, bu dovrdas falsafi
diisiincanin asas vektoru varligin mahiyyati, ilkin subs-
tansiya, atraf alamin dark olunmasi problemlarindan bir
godar uzaqlasaraq, asas etibarilo etika problemlarina
meyllanirdi ki, bunun da baslica sebabi gadim yunan
diinyasinda bas vermis ictimai-siyasi dayisikliklar, otu-
rusmus Afina polis demokratiyasi idareetma sisteminin
avtoritar qurulusla avezloanmasi (6nce Makedoniyal
Iskondarin, Il asrden ise gadim Romanin yaratmaga bas-
ladig1 imperiyalar) vo dayisikliklerin butin sahalara ol-
dugu kimi, falsafi fikro do miiayyan tesir gostarmasi idi.
Falsafo insanlara ¢atin zamanlarda diizgiin davranis nor-
malariin tapilmasinda yardim etmayi 6ziinin baslica
moagqsadi sayirdi. Bu dayisikliklora baxmayaraq, atraf ta-
biatin, eyni zamanda getdikca ¢oxalmaqda olan insan bi-
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liyinin manbayi masalasi hale da aksar falsafo maktabla-
rinin masgul oldugu sahalar olmaqda davam edirdi.

Bu dovriin asas falsafe maktabi Kitonlu Zenonun ba-
nisi oldugu stoiklikdir. Stoiklar vahid diinya qiivvasini
biitiin maddi va geyri-maddi diinyani birlasdiran yaradi-
ci-allah hesab edirdilar. O, éziiniin daxili ganunlar ils re-
al diinyaya cevrilir va insanlarin asas vazifasi hamin va-
hid qiivvenin qanunlarina tabe olmaqdir. Stoikliys gors,
hamin qiivva - Oddur. Onlar da Heraklit kimi odu ilk bas-
langic, har seyi yaradan va harakats gatiren varliq sayir-
dilar. insan tebiatds olan bu siiurlu vehdatin bir parcasi
oldugu ticiin ona qarsi ¢ixmamali, aksina biitlin iradasini
vo magsadlarini tabiatin azali-abadi qanunlarina tabe et-
moalidir. Eyni zamanda, insan vahid diinya qiivvasini dark
etmak liclin mliayyan etik davranis normalarina amal et-
mbali, diinya malina uymamali, yasamasi ti¢lin zaruri olan
seylarla kifayatlonmali, 6z-6zlina nazarat etmoalidir. Yal-
niz bu halda o, yaradani dark etmak saviyyasina ucala bi-
lar.

Ellinizm doévrii mashur falsafoe maktablarindan epi-
kiirgtliiyti vo skeptikliyi do qeyd etmak lazimdir. Epikiir
va qodim Romada onun taninmis davamgisi olan Lukresi
Kar asasan Demokritin atomizm nazariyyasini inkisaf et-
dirmislar. Filosof atomlarin 6z ganunauygun diizxatli ha-
rokeat trayektoriyasindan 6zbasina ¢ixmasi haqqinda fikir
irali siirarak, bu nazariyyasini etikaya da tatbiq etmisdir:
insan da imumi gabul olunmus davaranis normalarin-

dan kanara ¢ixarkan, hamin atomlar kimi harakat edir vo
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bu, minimum azadhq adlanir. Epikiir antik ortodoksal
politeist dinina garsi ¢ixmasa da, insan va onun cani hag-
ginda monoteizm talimina yaxin fikrilor saslondirmisdir.
Filosofa gora, atomlarin har biri ayrica diinyadir, bu diin-
yalar araindaki bosuqlarda iss abadi ve xosbaxt allahlar
yasayirlar; canli aloam va insanin cani an ytlingiil atomlar-
dan ibaratdir. Epikiir¢iiliyiin ds etik ideali zaruri va an
tabii ehtiyaclarla kifayatlonan miidrik insandir.

Bu dovrin digar antik falsafe maktabi olan skeptikli-
yin gorkamli niimayandalari Elidah Pirron (e.s. IV asrin
sonu), Arkesilay, Karnead, Klitomax (e.s. III-II asrlarda
Platon Akademiyasina basciliq etmis filosoflar), Enesi-
dem, Sekst Empirik (b.e. I asr) ilk novbada insan qavra-
yislarinin haqiqi bilik vermasi imkanina badbin (makts-
bin ad1 da burdandir) yanasirdilar. Son antik dovr skep-
tikliyi imumiyyatle Haqgigatin miimkiinliiylinti, insan ca-
miyyatinin teraqqiys dogru inkisafini siibha altina alirdi.
Onlara gors, “har sey yalniz goriintiidiir”. Enesidemin ha-
qiqi biliyin mévcudluguna garsi yonalmis arqumentlari -
troplart mashurdur. Filosof bu qisa parcalarda mantiqi
yollarla istanilon biliyin “goriintii” (yani, aslinden uzaq)
oldugunu “stibut” edirdi. Skeptiklik maktabi b.e.-nin III
asrinadak antik falsafi diisiincays, o ciimladan xristian
dini talimina bilavasits salaflik etmis gnostisizm tipli ta-
limlara (neopifaqorguluq, neoplatonizm) giiclu tasir gos-
tormisdir. Bela ki, yeni eranin baslangicinda meydana
galmis bu son antik falsafo maktablari 6z falsafi talimla-
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rini insan biliyina va bagariyyatin galacayina skertikliyin
badbin baxislar ila polemika saraitinda yaradirdilar.
Bizim eranin avvsallarinds yaranan antik falsafe mak-
tablarinin spesifik keyfiyyati kimi ilk névbada onlarin
mistikliyini géstarmak lazimdir ki, bunun 6zii do tasadiifi
sayllmamalidir. Qadim Roma imperiyas1 Sarq vilayatla-
rinds mohkamlandikca, madaniyyatin biitiin sahalarinda
- ictimai-siyasi, iqtisadi-sosial hayatda, elmds, adabiyyat-
da va o ciimladan falsafi diisiincada $arqin tasirini get-
dikco daha artig hiss edilmaysa baslayirdi. Bu tasirin
konkret naticalarindan biri kimi | asrde meydana galmis
gnostisizm maktablari antik falsafanin yeni yaranmaqda
olan monoteist xristian dini telimi, o cimladan Sarqin
gadim dinlarindan iudaizmin, zardustiliyin, Babil miste-
riya kultlarinin 6ziinemaxsus alage, eklektik birlasma
formasi kimi iiza ¢ixirdilar. Bu maktablar skeptiklik antik
falsafi diisiinca tarzina qarsi reaksiya formasinda meyda-
na galsalar das, sonralar sarq mifologiyasindan va bir sira
erkan xristian bidat talimlarinin ehkamlarindan genis is-
tifada etmislor. Qnostisizmin asasinda insanin maddi va
geyri-maddi varliq kimi 6yranilmasi, atraf alomin, vahid
substansiyanin bilik, zoka vasitasile dark olunmasi prob-
lemlari dururdu (yunanca “gnostikos” - dark edan).
Qnostiklarin dualist mistisizmina gors, vahid yaradanin
oldugu geyri-maddi diinyadan farqli olaraq, maddi diinya
vo materiya giinahkar, sar baslangicdir va onu asib keg-
moak lazimdir. 9trafdaki diinyamizda o dlinyanin “isarti-

lar1” movcuddur ve onlar agkarlanaq bir yers toplanmalj,
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6z moanbayina qaytarilmahdir. Oziiniin an yiiksak inkisaf
dovriina b.e.-nin II asrinda c¢atmis gnostiklar Suriyada
(Vasilid), Misirda (Valentin), iskendariyyads (Karpokrat)
va digar yerlarda faaliyyat gostarirdilar. Qnostiklar vahid
Yaradani dark etmanin mimkiinliyii vo Masih ardicilla-
rinin (yani, haqiqi xristianlarin) yalniz gnostik “aydinlan-
ma” qazananlarin ola bilmasi haqqinda fikirlarine gors,
III-1V asrlar arzinda ortodoksal xristian din xadimlari ta-
rofindan taqgiblara maruz qalmis va asarlari mahv edil-
misdir. Onlarin ideyalar1 asas etibarila sonraki dévrlarda
bir sira bidatgi gnostik maktablara cavablar veran xristi-
an ilahiyyatcilarinin asarlarinda sitatlar formasinda sax-
lanmisdir.

Qadim yunan falsafi ananasini Sarq dini-mistik talim-
lari il birlasdiran digar maktab - neoplatonizm biitiin-
lilkds antik falsafa tarixinda sonuncu falsafe maktabidir.
B.e. III-VI asrlari arasinda moévcud olmus neoplatonizm
Platon ideyalarinin, Aristotelin bazi mantiqi miilahizala-
rinin (Platona zidd olmayan), pifaqorizmin, Xaldey va Mi-
sir dinlarinin 6zlinamaxsus vehdatindan ibaratdir. Falsa-
fi talimin asas mazmununu Platonun emanasiya nazariy-
yoasi taskil edir: varliq iyerarxiyasi vahid, azali-abadi De-
miurqg-Allahdan baslayaraq Zskadan, Diinya canindan,
ayri-ayri Insan canindan kegoarak, asagiya dogru harakat
edib materiyaya catmasi vo kamillosma, xtlisusi talimlar,
askez yolu ils yenidan 6z baslangicina - Allaha dogru uca-
Iib ona qovusmasindan ibaratdir. Insanin bu diunyadaki

baslica vazifasi ehtiraslardan, miixtalif maddi cazibalor-
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dan, giinahlardan tamizlanarak, xeyirxahliq, sevgi, yara-
diciliq, musiqi va poeziya vasitasila 6ziinii vahid yarada-
na gqovusmagq saviyyasina ¢atdigmaqdir. Neoplatonizma
stoikliyin miiayyen tasiri hiss olunur, bels ki, ilkin bas-
langic olan Odun insan daxili Mani ils eynilasdirilmasi ki-
mi stoik talimi va Yer kiirasini miitoamadi “temizlayan”
odlu falakatlar haqqinda ideyalar burada da qarsimiza ¢1-
xir. Bu maktab hinduizm falsafi sisteminin tamsal ideya-
larindan olan ruhun badandan badana ké¢masini (“me-
tempsixoz”) da gabul edirdi. Mistika, mantiq ve kamil-
lasma etikas1 biitévliikde neoplatonizma xas keyfiyyat-
lardir. Romada 06ziiniin maktabini yaratmis (244-ct il)
Plotin, onun talabasi Porfiri, Porfinin yaninda tahsil al-
digdan sonra Suriyada 6z maktabini yaratmis Yamvilix,
Yamvilixin talabasi vo Pergam maktabinin banisi Edes
(IV asr) neoplatonizmin asas niimayandalaridir. Bu mak-
tab iki asr arzinda yeni yaranmis xristianligla eyni mada-
ni va cografi makanda faaliyyat géstarmis va onun dini-
falsafi taliminin formalasmasina birbasa, ham da giiclu
tasir gdstormisdir.

B.e.-nin 324-ci ilinde Roma imperatoru Konstantin
Xristianligl rosmi dovlat dini kimi gabul etdi vo xristian
dini-falsafi sistemi bu tarixden etibaran tadrican digar
folsofi sistemlor arasinda hékmran movqe qazanmaga
basladi. Patristika (latinca “patres” - atalar) II-VIII asrlar
arasinda bir tarafdan antik falsafs (platonizm, neoplato-
nizm, stoiklik), digar tarafdan xristian teleoloji konsepsi-

yasi (vohy ideyasi) asasinda formalasmis ilk xristian di-
170



ni-falsafi diisiinca carayani oldu. Yustin (teqr. 165-ci ilda
olmiisdiir), Tatian (teqr. 120 - taqr. 175), Tertullian, Is-
kandariyyali Kliment, Tit Livi (215-ci iladak yasamisdir),
Origen, Vasili Kessariyal (taqr. 330-379), Avqustin (354-
430), Qrigori Nisli (taqr. 335-394), Qrigori Nazianzin
(taqr. 330-taqr. 390), Saxta Dionisi Areopagit, lohann Da-
maskin (taqr. 675-753), Leonti (taqr. 475-543), Boesi
(taqr.480-525) kimi erkan va orta asrlar xristian miiallif-
larinin baslica vazifasi antik falsafi ananani xristian vohy
konsepsiyasi ila birlasdirmak, bununla da kéhna anana-
nin metod, prinsip ve kateqoriyalar sistemini yeni yaran-
maga baslayan dini-falsafi talimin xidmatina qoymagq idi.
Orta asrlards antik falsafenin birbasa tasir gostardiyi
ikinci boytik xristian teoloji-falsafi maktabi Sxolastikadir
(yunanca “schola” - elmi séhbat, maktab; latinca “scho-
lastica” - elmi). XI-XVI asrlar arasinda yasayib-yaratmis
orta asrlar Avropasinin bir ¢cox gorkamli dini filosoflar: -
Pyotr Damiani, Anselm Kenterberili (1033-1109), Beren-
qar Turlu (toqr. 1000-1088), Iohan Rosselin (toqr. 1050-
1122), Pyotr Abelyar (taqr. 1060-1154), Albert fon
Bolsted (taqr.1200-1280), Foma Akvinali, Rocer Bekon,
lohan Duns Skott, Bonaventura, Siger Brabanth (taqr.
1240-1281), Tommazo de Vio Qaetanhh (1469-1534),
Frangesko de Silvestri (1474-1528), Francesko de Vitto-
riya (1483-1515), Qabriel Vaskes (1550-1604) bu mak-
tobin numayandslaridir. Sxolastikanin baslica manbalari
antik falsafoya dayaqlanan Bizans teologiyasi ve patristi-

ka idi. Patristikadan farqli olaraq, sxolast filosoflar antik
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miitafokkirlar arasinda Aristotel taliminas tstiinliik verir-
diler ki, bu da 6ncaki xristian teologlar ile xristianligin
bu va ya digar ehkami ile baglhh masalalarda aparilan po-
lemika ¢argivasinda bas vermisdi.

Lakin gati aminlikle demak miimkiindir ki, har iki
monoteist dini falsafe maktabi 6ziinlin elmi-nazari toma-
lini mahz antik falsafe asasinda yaratmis, bu va ya digar
falsafi problemin arasdirilmasinda antik filosoflarin mii-
vafiq movqgelarina, hamin sahaya aid taninmis asarlarina
miinasibat bildirmis, hatta bir ¢ox hallarda onlardan ta-
sirlondiklarini birbasa tasdiq etmakdan bela ¢akinmae-
mislar. Toaassliflo geyd etmaliyik ki, yeni monoteist dini
folsafo moahz antik falsafi sistemlar bazasinda meydana
galmasina baxmayaraq, onlara 6ziiniin baslica anternati-
vi, raqibi kimi yanasirdi vo doévlat imkanlarindan da isti-
fada etmoakla antik falsafo maktablari ile asl ideoloji mii-
barize aparirdi. Mahz bu miibarizenin naticasi olaragq,
imperator Yustinian 529-cu ilda biitlin antik falsafe mak-
toblarinin faaliyystini qadagan etdi. Eyni zamanda, Bi-
zansda Kkecirilmis iki Umumdiinya kilss maclisinda
(1076, 1351) platonizm va neoplatonizm maktablari la-
natlondi. Lakin biitlin bu tazyiqlara va taqiblara baxma-
yaraq, antik falsafi talim ve konsepsiyalar sonraki Avro-
pa, miisalman-arabdilli, yshudi monoteist dini-falsafi
ananaya va dolayisi ile buitovlikds diinya sivilizasiyasi-
nin miitaraqqi inkisafina giiclii tasirini gostermays da-
vam edirdi.
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ANTIK 9D3BIiYYATSUNASLIGIN FORMA VO
MOZMUN XUSUSIYYOTLORI

Antik adabiyyat yaranmaga basladigi ilk dovrdan de-
ya bilarik ki, ham da antik adabiyyatstinashigin ilk niimu-
nalari meydana galmis, adsbiyyatin inkisafi ilo onun da
forma ve mazmun keyfiyyatlari inkisaf edarak tadqgiqata
calb etdiyi problemlarin ve miislliflarin say1 artmis, tad-
ricon nazari saviyyasi kifayat gadar yliksak pillaya ¢at-
misdir. Antik adabiyyatsiinasligin tarixini dovrlasdirmali
olsaq, antik adabiyyatin klassik dévrlasmasina miivafiq
sokilda - Qadim yunan va Qadim Roma adabiyyatsiinasli-
g1 olaraq iki boytik hissaye ayirmaq miimkiindiir. Bela
bolgl yalniz arazi prinsipine gora deyil, eyni zamanda
adabiyyatslinasligin xarakteri, masgul oldugu problemls-
rin darinliyi ve muxtalifliyi ve digar gostaricilara asasla-
nir. Har dovriin 6zlinamaxsus ictimai-siyasi, madani so-
raiti do oadabiyyatsiinashigin inkisaf istiqamatina veo
templarins 0z tasirini gostarirdi. Ona gora antik adabiy-
yatsiinasligin yaranma va tasakkiil prosesina nazar salar-
kan, oradaki inkisaf va tenazzil tendensiyalarini aydin
sokilde musahida etmak mimkiindiir.
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Qadim yunan adabiyyatsiinaslq tarixini da 6z névbae-
sinda 3 marhalays ayirmagq olar: 1) e.a. 600-cti - e.a. 300-
cu illarin klassik marhalasi; 2) e.a. 300-cii - b.e.-nin av-
vallari ellinizm-iskandariyys marhalasi; 3) b.e.-nin avval-
larindan Bizans dovriine gadarki Roma dovrii marhalasi.
Qeyd etmak lazimdir ki, antik adabiyyatsiinasligin asas
xususiyyatlarindan biri onun ilkin dovrda badii adabiy-
yatla (epos, lirika vo komediya), sonra isa falsafs va rito-
rika ils birlikda ¢ixis etmasidir. Sirf adabi-nazari, adabiy-
yat tarixi ve adabi-tenqid masalalarina hasr olunmus fi-
loloji traktatlar isa asason e.s. IV asrden, ellinizm dov-
riindan etibaran yaranmaga baslamisdir.

Klassik marhalonin erkan nimunsalari kimi Homer
eposlarinda, lirik seir parc¢alarinda ve dram asarlarinda
adabiyyatstinashiga dair saslandirilan fikirlari gostarmak
mumkiindiir. “Odisseya”da c¢ar Alkinoy Odissey nagmala-
rinin estetik gozalliyi haqqinda fikirlarini bildirir, lirika-
nin muxtalif janrlarinda (elegiya, yamb, xor lirikasi) sa-
natkar ustalig1 ve istedad1 hagqinda badii meyarlar ibti-
dai sakilds aksini tapirdi. Tentanali xor lirikasinin tanin-
mis niimayandalarindan olan Pindar (e.s.518-442) epini-
kiya, himn, difiramb, enkomiya kimi poeziya janrlarinda
yazdig1 asarlards insan layagatinin vasf olunmasi isinda
“nagma”nin mithiim ahamiyyatini vurgulayirdi. Saire go-
9, nagma “go6zal amoallarin yaddaslara hakk olunmasini”
tomin edir, sairo ¢oakdiyi zahmatinin miikafat1 olaraq
“Olimsuzlik” verir, ¢linki “harakatsiz heykaldan farqli
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olaraq, nagme otrafa yayllmaq imkanina malikdir”
(Pindar, “Oda”).

Noazardan kecirdiyimiz dovriin mislliflori arasinda
yaradiciliginda adabiyyatsiinasliq masalalarine an boytlk
yer ayiran adib iss sliibhasiz Aristofan olmusdur (“Bulud-
lar”, “Qurbagalar”, “Fesmoforiya bayraminda qadinlar”).
“Qurbagalar” komediyasindaki Esxilla Evripidin garsilas-
masl1 sahnasi gadim yunan adabi-tanqidi fikir tarixina
dair yazilan biitiin tadgiqat islarinds asas niimunalardan
biri kimi gostarilir. Bela ki, hamin sshnada bu giiniin
adabiyyatsiunashg: lg¢iin da aktualligini itirmaysn suala
cavab axtarilir: badii asara ilk névbada hansi1 meyarlarla
yanasmagq lazimdir? Evripid sirf badii-senatkarliq xtisu-
siyyatlarine gors Esxilin facialarini zaif hesab edir. Esxil
isa atrafina “ogrulari, ata qatillarini” toplayan Evripidin
facialorini cemiyyat liclin tarbiyevi cahatden ziyanh
sayir. O, hesab edir ki, adabiyyat ilk névbads insanin
naciblasmasina xidmat etmsli, ona niimunavi davranisi
toqdim etmsalidir. Naticada, adabi miibahisa Esxilin qali-
biyyati ila basa catir ve onun adabiyyata yanasma meyarti
Ustlinlik qazanir. Qeyd etmak lazimdir ki, Aristofanin
adabiyyatstinashq gortslari (asarin terbiyavi rolunun 6n
plana ¢akilmasi, miisbat gohraman problemi va s.)
birbasa yasadig1 dovriin yaranmaqda olan yeni falsafi vo
adobi moaktablarina (stoiklar, kiniklar, sofistlor vo on-
larin ideyalarini asarlarinda toblig edan adibler) qarsi
moanfi miinasibatina asaslanirdu.
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Bu dovriin adabiyyatsiinashgi tarixinds baslica hadi-
salardan biri do adabi-tanqidciler arasinda ilk qruplas-
malarin meydana galmasi olmusdur. Ik bels qruplasma-
larin asasinda hala ki heg¢ bir falsafi-nazari ideya ixtilafi
durmurdu. Masalan, Homerin miflera miinasibatindaki
antropomorfizmi muxtslif filosoflar (dovriin asas adabi-
tonqidi fikirlarini s6ylayanlar mahz onlar idi) tarafindan
miixtalif ciir sarh edilirdi. Bazilari (e.s.VI asrin mashur fi-
losoflar1 Ksenofan, Heraklit, daha sonraki dovrda Platon,
Epikir, Zoil va b.) hesab edirdilaer ki, Homerin allahlar:
bu sakilda insanilasdirmasi, basar dvladinin biitiin miis-
bat vo manfi cahatlarini onlara samil etmasi dovriin axla-
gina va dinina, an baslicasi isa insanlarin tarbiyasina po-
zucu tasir gostarir. Bu qrupdan olan filosoflar “Homeri
tonqid edanlar” carayaninda birlasirdiler. Digar qrupdan
olan alimlar iss Homer eposunda allahlar1 manfi tarafdan
gostaran hissalari alleqorik tarzds izah edirdilar ve bu
corayana da “Homera ragbat baslayanlar” adin1 vermis-
diler (stoiklar Zenon, Kleanf, Hrisipp, kinik Antisfen va
b.). Bu carayanin niimayandalari bels hesab edirdilar ki,
Homerin obrazlari tebiat hadisalarinin, yaxud insani key-
fiyyatlorin remzlagdirilmis tesviridir. Masalan, Zevs ob-
razl Homerda aglin, idrakin tecasstmii, Apollonun oxlari
isa gunas sualarinin ramzi obrazlaridir. Agamemnon ss-
linde havadir, Poseydon sudur, Afina torpaqdir, Ares od-
dur va s. Bu yolla “ragbat baslayonlor” Homer eposunu
hagsiz ittihamlardan qoruyur, poemalarin niifuzunu av-

valkitek goylera qaldirirdilar. Hatta V-IV asrlerds
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Homerin hayat va faaliyyatini tadqiq va tablig edan xiisu-
si sarhgilar qrupu da formalasir ki, bunlar1 da Aristotel
“gadim homergilor” adlandirirdi. Torkibina bir ¢ox filo-
soflar1 (Anaksaqor, Pifagor, Demokrit ve b.) daxil edan
bu “homergilar” qrupunu ham adabi-tangid, ham da ada-
biyyat tarixi ilo masgul olan ayrica cerayan kimi ds ne-
zordan kecirmak miimkiindir. Hatta onlarin an mashur
niimayandalarindan biri olan Demokritin poetik yaradi-
ciliq va uslubiyyata dair yazdig: traktatlarindan (“Poezi-
ya haqqinda”, “So6zin gozalliyi hagqinda”, “Sézlar haqqin-
da”, “Homer haqqinda”) bir sira parc¢alar qorunub saxlan-
misdir. 9sarlarin adlarindan da aydin goriindiiyti kimi,
antik filosoflar adsbiyyatstinasligin demak olar biitiin sa-
halarine dair fikirlarini séylamakdan ¢akinmir, adabiy-
yatsiinasligl imumilikdas falsafenin miithiim tarkib hissasi
kimi nazardan kecirirdilar.

Klassik dovriin adabiyyatsiinasliq tarixinda son bo-
yuk nailiyyatlor yunan falsafasinin iki géorkemli niima-
yondasi - Platon va Aristotelin adlar ile baghdir. Plato-
nun sirf estetika prinsiplarinas, adabi-nazari norma ve
gaydalara dair asari yoxdur. Lakin IV asrds har hansi el-
mi biliyin an baslica ifada formas falsafi dialoq olduguna

n o«

gora, Platonun bir sira dialoglarinda (“Fedr”,

»n «u

fon”, “Dov-

”» [

lat”, “Qanunlar”, “Qorgi”, “Kratil”, “Protaqor”, “Pir” va d.)
adabiyyatsiinashq fikirlarine rast galmak miimkiindiir.
Filosofun bu sahaya aid sdyladiyi biitiin diislincalori
onun timumi idealist falsafi konsepsiyasina uygun goalir-

di. Platona gors, maddi dinya ideyalar alominin - haqiqi
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va abadi diinyanin soniik inikas1 oldugundan, bels maddi
diinyanin 6ziini “taqlid” etmak “haqigat’den daha da
uzaglasmaq demakdir. Haqigata yaxinlasdiran yegana in-
san faaliyyati isa falsafadir. “Taqlid” sanati ham da insan-
larin terbiyasine va dovletin Umumi nizam-intizamina
ciddi xalal gatirir. Facia ve komediyalarda yalniz gozallik
deyil, eyni zamanda eybacarlik, gaddarliq, yalan, ¢ilgin
ehtiraslar niimayis etdirilir ki, bunlar da ideal dévlat da-
xilinda yolverilmazdir. Homerin “alleqorik” sarh tislubu-
nu Platon gabul etmir vo ona gora do Homeri 6z ideal
dovlatindan kenarda saxlayirdi. Platon antik diinyada
Homer irsina tenqidi miinasibat baslayan an boytk filo-
sof olmusdur. Onun dialoglarinda an miixtalif adabi-tan-
qidi va estetik prinsiplar, adabiyyat tarixina dair masala-
lar aksini tapmisdir. Filosof asarlarinda poeziyanin tasni-
fatina, adabiyyatin estetik tasir giiciing, badii ilhamin xa-
rakteri vo manbayi masalalarine toxunmus, Homer va
Hesioddan tutmus, 6z dovriine gadar ¢ox sayda sairlarin
yaradiciigin tahlil etmis, onlardan ayri-ayr sitatlar gati-
rorak giymatli sarhlar vermisdir.

Ellinizmaqgadarki estetika ve adabiyyatsiinaslq tari-
xinin markazi simasi iso, albatts, Aristoteldir. odabiyyata
dair dustincalarini filosof iki boytik traktatinda - dovru-
miiza gadar tam galib catmayan “Poetika” va tamamlan-
mis “Ritorika” traktatlarinda comlomisdir. Aristotel da
Platon kimi, badii adabiyyata “taqlid” senati kimi yanasir,
lakin ondan farqli olaraq, adabiyyat1 haqigatdan uzaqlas-

diran yox, ona yaxinlasdiran sanat hesab edirdi. “Poeti-
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ka”da tahlila calb edilon baslica problemlardan biri mahz
sonatin gergakliyo miinasibati masalasidir. 9dabiyyat
real movcud olan diinyanin taqlidi oldugu ti¢iin idraki
ahamiyyati avazsizdir. Eyni zamanda, tarbiys masalala-
rinds onun gadar xeyrli faaliyyat sahasi tapmagq ¢atindir.
Senatin ayri-ayri novlari isa taqlidin miixtalif tisullarla
bas vermasindan meydana galir. 9dabiyyatin emosional
tasir giiciindan danisarkan, Aristotel badii asarin qurulu-
sunu xiisusile ahamiyyatli hesab edirdi: har asar bir-biri-
na hacmcea uygun galan hissslarin comindan taskil olun-
malidir ve bu coamleanmis asarin iimumi hacmi oxucunun,
yaxud tamasacinin rahat sakilde qavraya bilacayi hacm-
don boyiik olmamalidir. Aristotel badii asardan alinmis
manavi hazz hissini six sakilds asarin tarbiyavi shamiy-
yoti ile alagalendirir va qeyd edirdi ki, asarin har bir hazz
veran cahati eyni zamanda onun tarbiyavi cahati olmali-
dir (“Katarsis” nazariyyasi). Filosofun adabiyyatsiinaslq
elmina verdiyi tohfslardan biri de termin yaradiciligi sa-
hasi idi. Mas., “poetika”ni1 o, yalniz nazm asarlarinin ne-
zari norma va gaydalar1 kimi deyil, biitiin badii yaradici-
Iig1n nazariyyasini bildiran termin kimi islotmisdir.
Aristotel “Poetika”sinin biza goalib catan hissalarinda
estetikanin imumi prinsiplari ils yanasi, epos va facianin
konkret nazari normalar1 haqqinda da genis malumatlar
verilmis (“Poetika’nin saxlanmamis digar iki hissasi
lirikaya vo komediyaya hasr olunmusdu), eposun an bo-
yuk niimayandasi kimi Homerin niifuzu barpa edilmis,

faciada isa daha ¢ox Sofokl diggat markazina ¢akilmisdir.
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Bununla yanasi, Aristotel Evripidin yaradiciligini da ytik-
sok giymatlandirmis, onu “an faciavi sair” adlandirmisdi.
Evripide garsi amansiz tangidlerin saslondiyi doévrdas
onun yaradiciligini yiksak giymatlandirmak filosofun ca-
saratindan ve adabiyyatda daim yenilik tarafdar1 olma-
sindan xabar verirdi. Aristotelin adabi-tanqidi irsi biitiin
dovrlarin adabiyyatsiinaslari, estetik-filosoflari, hamgi-
nin digar elm sahalari (folklorgular, dil¢ilar va s.) ilo mas-
gul olanlar tg¢lin zangin bilik manbayi olmus, “Poeti-
ka"nin normalar hatta Yeni dévrds bels uzun miiddat
dayismaz ganunlar kimi gabul edilmisdi. Filosofun 6z
dovriinda isa alimin bir cox davamcilari meydana galmis-
di ki, onlar da sonradan yeni falsafi corayani - peripate-
tiklar carayanini yaratmislar. Feofrast (e.s. 371-286),
Messenli Dikearx (e.a. 347-287), Aristoksen (taqr. e.a.
354-cii ilde anadan olmusdur), Hameleont (e.a. IV asrin
sonu), Rodoslu ironim, Praksifan ve b. alimlar asarlorin-
doa Aristotel kimi sirf falsafi masalalarla yanasi, adabiyya-
ta dair fikirlarini da bildirirdiler. Ona gors qadim yunan
adabiyyatsiinasliq tarixinin birinci - “klassik” dévrini
basa catdiran bu falsafi carayani biz eyni zamanda ads-
biyyatsiinasliq carayani kimi de nazardan kecira bilarik.
Ikinci marhalo Ellinizm dovrini oahate edir. Bu
dovrin filoloji tadgiqatlarim1 farglondiran asas alamat
onlarin sirf pesakar filolog-alimlar terafindan yazilmasi
idi. Ellinizm diinyasinin madani markazina cevrilan Is-
kandariyya sahari o dovriin alimlari, o climladan filolog-

lar1 u¢lin tadqiqat markazina ¢evrilmisdi. Bels ki, burada
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e.a. lII asrin avvallarinda Ptolomey I Soterin vaxtinda bo-
yuk elm ocag1 - Muzey (Muzalar evi) yaradilmisdi. Mar-
kaz o dovrda indiki elmi-tadqgiqat institutlarinin yerina
yetirdiyi funksiyani hayata kecirirdi. Ellinizm diinyasi
Makedoniyali Iskenderin isgal¢1 yiiriislorinden sonra
Sarge va Qarba dogru xeyli genislandiyindan, yeni arazi-
larden imperiyanin markazi saharlarine yalniz maddi
sarvat deyil, eyni zamanda zangin elmi-madani anana
kocib goalirdi. Muzeyin nazdinda yerlason kitabxanada
an miuxtalif arazilardsan gatirilmis milyonlarla alyazma
niisxalari saxlanilirdi. Bela boytlik sayda materiali sistem-
lasdirmak, saxlamaq va ardicil olaraq tizlinii ké¢iirmak
talab olunurdu (papirusa yazilmis gadim alyazmalar vaxt
otdiikca keyfiyyatini itirirdi). 9lbatts, milyonlarla slyaz-
mani bir-bir yeniden kociirmak miimkiin deyildi vo ona
gora tabii olaraq, onlarin an dayarlilarini se¢ib ayirmaq
zarurati meydana galirdi. Bels bir secki isi isa 6z novba-
sinda asarlarin tadqiqini ve onlarin giymatlandirilmasini
talab edirdi. Bununla da filologiya xiisusi elm sahasi kimi
dovrin zaruri ehtiyaci olaraq inkisaf etmaya baslamisdi.
Kitabxana nazdinda faaliyyat gostaran filologlar ara-
sinda Kallimax (e.a. 310-240) va onun talabasi Eratosfen
elm alomina daha ¢ox tanisdir. Bazi manbalards Kallima-
xin 800-a yaxin asari oldugu gostorilir. Lakin bunlardan
biza gadar yalniz “Siyahilar” galib catmisdir. No vaxtsa
110 kitabdan ibarat olan bu aserin yalniz 30-a yaxin
fragmenti qorunub saxlanmisdir. Saxlanmis pargalardan

aydin olur ki, “Siyahilar” antik diinyanin ilk bibliografik
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osoridir. Orada Iskendariyys kitabxanasinda saxlanan
kitablarin siyahisi, har kitabin ilk sézii ve misllifi
hagqinda qisa malumat verilir. Eratosfenda isa asas
faaliyyat sahasi cografiya olsa da o, tarixs, etikaya,
folsafoye va adabiyyatsiinasliga dair bir ne¢a asar da
yazmisdir. Onun dovriimiiza qadar galib catmayan va 12
kitabdan ibarat “Qadim komediya haqqinda” traktati
adindan da gorindiuyiu kimi, antik komediya janri
haqqinda giman ki, 6z dovrinin an miifassal filoloji
tadgiqat isi olmusdur.

Muzeyds tadqiqat islari ile masgul olan filologlar
dovlat hesabina yasayir vo amak haqqi alirdilar. Lakin o
dovriin bir sira miustaqil faaliyyat gostaran filologlar1 da
olmusdu ki, onlardan ii¢i daha ¢ox mashur idi - Bizansh
Aristofan, Samofrakiyali Aristarx ve Dadim. Bizansh
Aristofan Homerin, Hesiodun, lirik sairlarin asarlarini
todqiq ve sarh etmis, eyni zamanda Kklassik dovrin
facialorina “On s6z”lar yazmisdir (Sofoklun “Car Edip” ve
“Antiqona”, Evripidin “Medeya”, “Res”, “Finikiyal1 qadin-
lar” facislorindaki 6n sozlerin miusllifliyi ona aiddir).
Samofrakiyali Aristarxin adi sonraki dovrlarin filologlar
torafindan adalatli tonqidgiliyin sinonimi kimi islanirdi.
Dadim ise Homeri, facionavislarin asarlarini tadqiq va
sorh etmakla masgul olurdu. Lakin bu alimlarin asar-
larindan dovrimiize gadar ¢ox clizi parcalar qorunub
saxlanmigdir. Onlarin hayat va faaliyyatlari haqqinda biz
daha ¢ox sonraki dovrlarin alimlarindan dyranirik.
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Bu doévrds adabiyyatsiinasligla daha ¢ox pesakar filo-
loglarin masgul olmasi o demak deyil ki, bu saha biitiin-
liikda filologlarin inhisarina ke¢misdi. Ellinizm dovriiniin
iki an boyiik falsafi maktabi - stoiklar va epikiirgiilar an-
tik adabiyyatsiinasliq tarixine 6z tohfalarini vermisloar.
Filoloji anana stoik Zenonun 5 kitabdan ibarat “Homer
suallarn” va “Poeziyanin dinlanmasi haqqinda” traktatla-
rini, Kleanfin “Sair hagqinda” (boyiik ehtimalla Homer
hagqinda tadqiqgat), Xrisippin “Seirlar haqqinda” va iki
kitabdan ibarat “Poeziyani dinlomak tisullar1 hagqinda”
asarlarinin adlarini goruyub saxlamisdir. Stoiklarin asar-
larindan konkret pargalar iss sonraki alimlarin asarlarin-
da onlardan gatirilmis sitatlar saklinde dovrimiizs qadar
goalib catmisdir. Homin sitatlardan aydinlasir ki, stoiklar
kiitle qarsisinda bu va ya digar masala atrafinda cixis
edarkan, fikrilarini siibuta yetirmak ti¢lin yunan liriklari
Alkmandan, Arxiloxdan, Stesixordan, Pindardan,
Feogniddan, Tirteyden, hamg¢inin Homerdan, Hesioddan
va Evripiddan konkret misallar gatirmislar. Epikiirguliik
moktabinda ise adabi-tonqidi fikir sdylayanlar bu care-
yanin asas niimayandaslari Epikiir (e.a. 341-271), e.a. |
asrds yasayib-yaratmis Filodem vo Lukresi olmuslar.
Epikiir “Homeri tonqid edanlar” qrupuna mansub idi. O,
Homer poemalarinin mifoloji asasini tanqid edir va epos-
larin idraki, terbiyavi shamiyyatini gabul etmirdi. Filode-
min “Seirlar haqqinda” ve Lukresinin “Osyalarin tabiati
haqqinda” traktatlarinda iss miislliflor Homer poemala-

rinin mifoloji asasina Epikiir kimi sert manfi miinasibat
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baslomirdilar. Lukresi qeyd edirdi ki, asarda dini goriis-
lara leka vurmamaq sarti ila mifoloji obrazlardan istifads
etmak mimkiindir. Har iki epikiir¢ii alim 6z asarinda
adabi norma kimi ii¢ vehdat (zaman, makan, harakat)
prinsipinin zaruriliyni vurgulamislar.

Ellinizm doévriinds meydana galan adabiyyatsiinasliq
va biitiinliikda estetik fikrin imumi saviyyasini 6zlindan
avvalki klassik dovrle miiqayise etsak, bu saviyyanin Ki-
fayat qadar asag1 diismasini miisahids edarik. Bu marha-
lada xiisusi markazlarda pesakar filologlar meydana go-
lir vo onlar adabiyyatin daha ¢ox formal problemlarina
toxunurdular (badii asarlarin dili, durgu isaralari va s.) .
Ellinizm filologlar1 nazari-estetik fikirlorin miixtalifliyi-
na, qaldirilan problemlarin darinliyina ve aktualligina, bu
problemlarin miiayyan falsafi sistemls alagalondirilmasi-
na gora klassik dovrin filosoflarindan (xiisusils, Platon
va Aristoteldan) cox geri qalirdilar, Tasadiifi deyil ki, tad-
gigatgilar bu dovriin sonlarin1 va yunan adabiyyatinin
Roma dovriini “tanazziil dovri” kimi giymatlandirirlar.

[ asrin sonlarina yaxin biitiin imperiya arazisinds, o
cimladan gadim Yunanistanda da iqtisadi-siyasi sabitlik
bargerar olmus ve bunu naticasi kimi adabi hayat
yenidan canlanmaga baslamisdi. Bu canlanma biitiin II
asri va III asrin ilk onilliklarini shata edir ki, hamin dovr
elmi adabiyyatda “Ellinizm intibah1” kimi adlandirilir.
Roma dovrii yunan adabiyyatsiinashigl tarixinin 3 an
gorkemli niimayandasi - Halikarnashi Dionisi, Dion

Xrisostom va Plutarxin faaliyyat illoari mahz bu doévra ta-
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sadiif edir. B.e. I asrinda yasayib-yaratmis tarixci, ritorika
nazariyyacisi va eyni zamanda filolog-alim Halikarnash
Dionisinin adabiyyatsiinasliq goruislari miixtalif asarlari-
na sapoalonis haldadir. Bu asarlar i¢arisinda “Taqlid hag-
gqinda”, “Dinarx haqqinda”, “Fukidid haqqinda”, “Qadim
natiglar haqqinda” traktatlar1 dovriimiize qadar goalib
catmisdir. Bu asarlarda asas diqqgat natiglik sanatinin na-
zori prinsiplarina yonsaldilsa ds, orada Homer, faciona-
vislar va lirik sairlar hagqinda maraqh adabi-tenqidi fi-
kirlara rast galmak miimkiindiir. Dovriin digar gorkemli
natiqi Dion Xrisostom da 0z tanqidi goriislarini ayri-ayri
nitglarinda soylayirdi. Bu miilahizalarindan ¢ixis edarak
onu “Homergilar” dastasina aid etmak miimkiindiir. Bela
ki, Dion bir ne¢a nitqginds (mas., “Troya nitqi”) Homerin
poemalarindaki tarixilik, onlarin haqigate uygunlugu
masalalarine toxunmus, goanclora Homeri Oyranmayi
moaslahat gormiusdiir (Dionun Sofokla hasr olunmus nitg-
lari de moévcuddur).

Biitlinliikde gadim yunan adabiyyatinin, o climladan
adabiyyatstinashiginin  son gorkemli niimayandasi
Plutarxdir. Plutarx asarlarinin antik siyahisinda 227 asa-
rin ad1 gostarlimisdir ki, bunlardan da 150-dan ¢oxu dov-
rumiize galib ¢catmamisdir. Alimin adabi-nazari, estetik
gorislari asarlarinin “Oxlaqi traktatlar” bélmasinda top-
lanmigdir. Burada “axlaqi” s6zii moévzunu bir gadar dog-
ru ehtiva etmir, bels ki, Plutarx hamin asarlarde an miix-
talif movzular - din, falsafs, pedaqogika, siyasat, gigiye-

na, musiqi, adabiyyat va hatta heyvanlarin psixologiyasi
185



haqqinda da s6hbat acir. Plutarxi adabiyyat ilk névbada
insanlara terbiyavi tasir vasitesi kimi maraqlandirr.
Onun “Yeniyetma poetik asarlori neca dinloamalidir?”
traktati mahz bu masalays hasr olunmusdur. Plutarx at-
raf alamin haqigata uygun tesvirini har senat ndéviinin
asasl hesab edir ve ona gora badii asards yeniyetmoani
casdira bilan, aldadan, hisslarini ve aglini sahf istigamata
yonalda bilan har na varsa onlari yolverilmaz sayir. Onun
“Aristofanla Menandrin miuqayisasi” adli digar traktatin-
da isa bu iki komedioqrafin yaradicilig1 nazardan keciri-
lir vo muoallif tistiinliiyli Menandra verir. Alim burada da
asarlara axlaqi meyarla yanasir vo Menandrin yaradicili-
ginda daha ¢ox xeyirxahliq, alicanabliq, naciblik gordiiyti-
na gors onu Aristofanin aci zarafatlarindan tstiin tutur.
Plutarxdan sonra yunan miitafakkirlari va filologlar ara-
sinda ciddi sakilda adabiyyatsiinasliq masalalari ilo mas-
gul olan taninmis sima nazara ¢arpmir.

Antik adabiyyatstiinashigin ikinci hissasi olan Qadim
Roma adabiyyatsiinashigin1 Klassik (Respublika) va Son
Antik (Imperiya) marhalorine ayirmaq miimkiidiir. Bas-
langicint Roma madaniyyatinin ellinlosmasi dovriindan -
e.a. Il asrdan baslayaraq, b.e.-nin avvallarina gadar da-
vam edan ilk marhaloda adabiyyatsiinasliq masalalari
godim Yunanistanda oldugu kimi miixtalif janrh badii
adabiyyat numunslari, falsefoys va dilgiliya aid asarlar,
ritorikaya dair traktatlar daxilinda tasadif olunur. Erkan
Roma adabiyyatinin niimayandalari (Livi Andronik, Nevi,

Enni) eyni zamanda filoloji problemlarin halli ilo do mas-
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gul idilar. Onlarin qarsisinda duran an boyiik problem isa
Roma adabiyyatinin inkisafi ticlin yunan badii adabiyyat
abidalarindan hansi tsulla istifade etmak masalasi ol-
musdur. Bu problem strafinda miibahisalar olduqca kas-
kin xarakter alirdi. Bir qrup adibloar Roma adabiyyatinin
biitiinliikda ellinlesmasi tarafinda durur (Ssipion darna-
yinin Uzvlari), bazilari iss miihafizekar movqgeds dura-
raq, bunun saleyhina ¢ixis edirdilor (Katon va onun atra-
f1). Ona gora ds ilk Roma adiblari yaradiciliglarinda istar-
istamaz bu problemla garsilasmali olurdular. Onlar yu-
nan adabiyyatindan tarciima tiglin hansi niimunalari go-
tiirmayi, hansi tisulla (sarbast, yoxsa harfi) terciima et-
mayi, kontaminasiyaya (lat. contaminatia - qarisdiriram)
yol verib-vemamayi 6zlari liglin miiayyanlasdirmali idi-
lar. Bu masalalari hall edarkan sair va yazigilar 6z adabi-
estetik gorislorini ifads edir, ¢ox vaxt opponentlari ila
miibahisalara girisirdilar. Mas., Kvint Enni (e.s. 239-169)
asarlorinda adabiyyatsiinasliq baxislarini birbasa bildi-
ron ilk Roma sairidir. Enni 6ziindan avvalki sairlarin heg
birini bayanmir, “Annallar” asarinds onlarin asarlarini
forma qusurlarina, tislub va dil n6gsanlarina goérs tenqid
atasina tuturdu. Enni 6ziinl ikinci Homer hesab edir, |
Pun miiharibasi haqqinda ilk milli poemanin yaradicisi
Qney Nevinin (e.s. 270-200) yaradiciligina nifratle yana-
sir, onun saturnali vazni ile poema yazmasini als salirdu.
Qadim Roma adabiyyatsiinasliq tarixinin Kklassik
dovrinda ilk Roma komedioqraflar1 6ziinemaxsus yer

tuturlar. Istar Plavt, istarsa doa Terensi yeni Attik komedi-
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yanin (Menandr) adabi niimunalarindan bir material ki-
mi istifada etmalarina baxmayaraq, klassik irsa miixtalif
torzda yanasirdilar. Bu da ilk névbada onlarin adabi-na-
zori gorislarindan irsali galirdi. Plavt (e.a. 184-cii ilds va-
fat etmisdir) 6z asarlari liciin material kimi sirf moaisat
xarakterli komediyalar secir vo onlar kiitlavi teatr ru-
hunda yenidan islayirdi. O, komediyalarina fars va buffo-
nada elementlarini gatirmakls komizmi gliclondirir, ilk
novbade Roma tamasacgilarinin gaygisiz, sen daqigalar
kecirmasinin gqaygisina qalirdi. Plavt bir sira komediyala-
rinin proloqunda (“Amfitrion”, “9kizlar”, “9sirler”, “Ta-
cir”) birbasa adsbiyyat haqqinda nazari goriislarini da
bildirmisdir. Masalan, “Amfitrion”"un proloqunda asarini
tragikomediya adlandirr, facis ilo komediyanin farqlari-
ni gostorirdi. Digar gorkamli Roma komedioqrafi
Terensinin Roma komediyasina gatirdiyi yenilik - yeni
mazmunlu proloq onu adabiyyat tanqidgisi kimi da ne-
zardan kecirmaya imkan verir. Terensidan avval Plavt da
prologdan adabi-nazari fikirlar soylemak ii¢lin istifada
edirdi. Lakin Terensi komediyalarinin proloqunu biitiin-
liikkda bu isin xidmatina qoymus, orada 6ziinlin adabi re-
giblari ile (mas., sair Lusi Lanuvi ila) polemikaya girirdi.
Terensi prologlarinda kompozisiya, dramin texnikasi vo
s. adabi-nazari masalalar haqqinda maraqh fikirlar soy-
lamigdir. Raqibi Lanuvinin aksina olaraq, Terensi yunan
adabiyyatindan sarbast tarclimalarin torafdar1 kimi ¢ixis
edirdi. Terensi 6zlindan avvalki Roma komedioqraflarin-

dan farqli olaraq, hay-kiiylii komediyaya deyil, sakit, de-
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qiq forma va usluba malik komediyaya tistiinliik verirdi.
Eyni zamanda, Terensi tokrarlanan, sablon xarakterlarin
(mas., gazabli qoca, hiylagar qul, pulgir aradiizaldan va
b.) yaradilmasina garsi ¢ixirdi.

Qadim Roma adabiyyatsiinashigi klassik marhalasinin
asas numayandalarindan biri da Siserondur (e.s. 106-
43). Onun filologiya problemlarina aid xtlsusi asari
olmamisdir. Bununla bels, bir sira nitqglarinds (mas., sair
Arxinin miidafiasi ti¢lin), ritorikaya (“Natiq”) ve esteti-
kaya (“Tuskulan sohbatlari”) dair traktatlarinda Siseron
0z adabi-nazari goruslarini ifada etmisdir. Siseron adabi
janrlar arasinda daha ¢ox eposa va faciaya ustiinlik
verirdi. Komediyaya nisbatan az diqqgat yetirir, lirikani
iso he¢ xoslamirdi. Siseronun janrlara miinasibati onun
bilavasite adabiyyata imumi baxisindan irsli galirdi. O,
adabiyyata miinasibatda rasionalistdir, badii asarlari ilk
novbada camiyyat liciin praktiki shamiyyatina gora qiy-
moatlondirirdi. Bu manada epos va facia onun fikrinca in-
sanlara praktiki hayatda daha ¢ox garakli olan janrlardir.
Siseron {li¢lin asarin mazmunu onun forma xtisusiyyatles-
rinden daha vacibdir. O, hesab edir ki, hatta “pis sair bela
xeyirli ola bilar”. Burada “pis sair” deyarkan, Siseron ba-
dii cehatdan zaif asarin comiyyat lg¢lin muitaraqqi maz-
munu 0z daxilinde ehtiva etmasini nazards tuturdu.
Umumilikde demak olar ki, Siseronun badii adabiyyata
miinasibati 6lkasini alovlu mahabbatlo sevan vatonpar-
var vatandas miinasibati id.
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Roma adabiyyatsiinaslig1 tarixinin Son antik dovri
Respublika qurulusunun sonu va imperiyanin baslangici
(“Avqust asri”) dovrina tasadif edir. Bu dovriin an
taninmis niimayandasi Kvint Horasi Flakkdir (e.a. 65-8).
Horasinin “Pizonlara maktub”u Aristotelin “Poetika” sin-
dan sonra antik adabiyyat nazariyyasina aid yazilmis an
boylik asardir. Lakin bu asarlar keyfiyyat baximindan
he¢ do eyni pillade durmurlar. Horasinin “Poetika”s1
(sonraki dovrlerda tadqgigatgilar “Pizonlara maktub”u
daha ¢ox mahz bels adlandirirdilar) Aristotelin “Poeti-
ka”sindan farqli olaraq, heg¢ bir deorin falsafi-estetik
asaslara malik deyil. 9sar daha ¢ox “normativ” saciyya
dasiwyir. Bela ki, orada adabiyyat xadimlari lictin ehkam
xarakteri dasiyan bir sira qaydalar gostarilmisdir (dra-
min 5 pardadan ibarat olmasi, “li¢ vohdat” ganunu va s.).
Lakin Horasi bu normativ qanunlar1 da 6ziinden kasf
etmoamis, daha avvalki filologlarin (Iskendariyya filolog-
lar1, Neoptolem va b.) asarlarinden gotirmiis va poetik
istedad1 naticasinda orijinal asar kimi teqdim etmisdir.
Horasi “Poetika”sinin estetikasi - klassisizm estetika-
sidir: asar sads, tamamlanmis, vehdat halinda olmalidir.
Simmetriyanin pozulmasi, hasiyalar, bir asar daxilinda
miixtalif Gislub elementlari misllifin fikrince badii asarin
gozalliyina xalsal gatirir. Bu manada Horasi yunan adabiy-
yatini alcatmaz zirva hesab edir, 6z dovriiniin adiblarina
“geco do, giindiiz do yunan niimunalariden al ¢okmsa-
mayi” moaslohat goriirdii. Intibah dévriinde Avropanin

adoabiyyat klassiklari Horasinin “Pizonlara maktub”unu
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Aristotelin “Poetika”s1 kimi (hatta bir cox hallarda ondan
daha artiq) kanonik adabi qanunlar toplusu olaraq gabul
etmislor. Bualonun “Poeziya sanati” traktati bir ¢ox
coahotlari ilo Horasin asarini takrarlayirdi.

[ asrin ikinci yarisinda Klavdilar siilalasinden sonra
hakimiyyat basina galon Flavilor dévriinde Roma imperi-
yasl bir dovlat kimi 6ziiniin an qudratli inkisaf marhals-
sini yasayirdl. “Avqust asri"ndan sonra imperiya daxilin-
da hokm siiran siyasi ¢akismalara nahayst ki, son qoyu-
lur, comiyyat tadrican sakit hayata qayidirdi. Bu tenden-
siya 0zlinu adabiyyat va o climladan filologiya sahasinda
do gosterirdi. Klassik adabiyyati tanqid edan“yeni {is-
lub”a qars1 kaskin cixislar baslayirdi. 9diblar poeziyada
yena da Vergilini, nasrds isa Siseronu al¢atmaz zirva he-
sab edirdilar. Yunan adabiyyatinin niifuzu daha da ytik-
salirdi. 9dabiyyatsiinasliq sahasinds “yeni lislub”a qarsi
cixanlarin an baslica niimayandasi Mark Fabi Kvintilian
(taqr. b.e. 30-96) olmusdur. Kvintilian imperator
Vespasian tarafindon Romada taskil olunmus natiqlik
moaktabinda “Latin natiqliyi” kafedrasina rahbarlik edir-
di. Isi ile alaqadar o, 12 kitabdan ibarat fundamental “Na-
tiglik tohsili” traktatin1 yazmisdir. Bu asarin biitiin kitab-
lar1 natiqgliye yiyslanmak yollarinin serhina hasr olun-
musdur. Usaqliq caglarinda ev soraitindaki tarbiyaden
tutmus (I kitab), ideal-natiq obrazinin baslica keyfiy-
yatlarina gadar (XII kitab) biitiin masalalar burda tafar-
ruati ile gostarilir. X kitabin birinci hissasinds isa natiga

hansi badii adabiyyat niimunalarini oxumaq lazim galdi-
191



yi gostarilirdi. Mahz bu hissada biz Kvintilian1 6z dovri-
niin an gorkamli adabiyyatsiinas alimi kimi taniyiriq. Mii-
allif yunan ve Roma poeziyasinin, nasrinin icmalini verir,
har janrda faaliyyat gostoron gorkemli niimayandalari
gostarir, onlar hagqinda 6z adabi-tangqidi fikirlarini soy-
layir. Yunan adabiyyatin1 qiymatlondirarken, Kvintilian
daha cox filoloji ananada moéhkamlanmis miilahizalari
saslandirirdiss, Roma adabiyyatina miinasibatda o, ta-
mamile mistaqil fikirlor irsali siiriirdi. Kvintilian “yeni
uslub”a qarsi ¢ixdigina gora, miilahizslarinda Siseron va
Vergili dovriindsn sonra yaranmis adabiyyat niimunala-
rini kaskin tonqid atasina tuturdu. Kvintilandan sonra
Romada adabi-tanqidi fikrin inkisaf tarixina bazi adiblar
0z tohvalarini versa da (Kicik Plini, Marsial, Makrobi va
b.) onlarin bu sahada faaliyyatlori 6z parakandaliyi vo
dayazligi ils farqglanirdi.

Belalikls, antik adabiyyatsiinashigi iki boytik ve bir si-
ra hallarda farqgli hissadan ibarat, eyni zamanda vahid
proses kimi nazardan kecirsak, bazi timumi cahatlari
miisahida eda bilarik. Ik névbads, onun forma ve maz-
mun etibarila rongarangliyini qeyd etmak lazim galir. Qa-
tiyyatlo sdylomak miimkiindur ki, antik adiblar va filo-
loglar miuasir adabiyyatsiinashigin demoak olar biitiin
problemlari ilo ibtidai sakilde olsa da, masgul olmuslar.
ddabiyyatin ideya-mazmun xtususiyyatlari, estetik gozal-
liyi, badii sanatkarliq xuisusiyyatlari, tislub 6zslliklari, di-
li, torctima prinsiplari, durgu isarsalarinden istifads

(grammatika problemi kimi deyil, uslub xiisusiyyati
192



kimi) va s. bu kimi masalalar ham adabi-nazari xarakterli
traktatlarin, ham da giindalik adabi-tangidle masgul olan
filologlarin diggat markazinds idi.

ddabiyyatsiinashiga dair fikirlar forma cahatdon do
an miuxtalif torzde teqdim edilirdi. Badii aser, falsafi
dialoqg, adabi-nazari traktat, nitq, maktub, klassik matn-
lara yazilmis 6n so6zlar va s. antik adabiyyatsiinasligin an
genis istifada etdiyi formalardir. Antik filologiyanin asas
xuisusiyyatlarindan biri de an parlaq niimunslarinds ya-
randig1 dovriin miiayyan falsafi sistemi ila baghhigini as-
karlamasidir. Mas., Platonun estetik va adabiyyatsiinas-
liq goruslarini onun obyektiv idealist falsafi maktabin-
dan keanarda tasavviir etmak miimkiin deyil. Homg¢inin
Aristotelin adabi-nazari, elaco da adabi-tangidi fikirlari
biitiinliikda falsafi sistemi kimi 6zliniin sinkretikliyi ila
forglenir. Bununla barabar, bazan antik adabiyyatsiinas-
larin elmla masgul olmaq avazina sirf didaktikaya meyl-
lonma kimi 6zalliyi do vardir. Onlar ¢ox zaman 06zlarini
sanki sair va yazicilarin muallimlari movqgeyinda gortr
va buradan ¢ixis edarak, yeri galdi-galmadi miixtalif mas-
lahatlari ilo elmi islarini haddan artiq agirlasdirirlar. Biz
buna daha ¢ox iskendariyya filologlarinda ve Qadim Ro-
ma adabiyyatsiinasliginda miisahida edsa bilorik. Lakin
bir daha geyd etmoak istardik ki, sadalanan xiisusiyyatlari
ilo birlikds antik adabiyyatsiinasliq biittinliikdas filologiya
tarixinda elmi asaslarla yaradilmis ilk sistemli adabiyyat-
stinashiq olmagqla, galacak Intibah ve Yeni dévr adabiy-

yatsiinasliginin meydana galmasinds miistasna rol oyna-
193



mis, hale eradan avval galdirdig1 problemlar sonraki
dovrlarda do adabiyyat elmini masgul edan asas prob-
lemlar olmusdur. Basqa s6zla, miiasir filoloji elm 6ziiniin
nazoari-falsafi asaslari, forma xiisusiyyatlari, terminologi-
ya bazasi va digar nailiyyatlari ils, fikrimizcs, ilk névbada
mahz antik adabiyyatsiinashiga tasokkiir etmalidir.
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ANTiIK DRAMATURGIYA: iDEYA VO OBRAZ

Antik dram biitovliikda antik adabiyyat kimi bir ta-
rofdan mazmun etibarils sifahi xalq yaradiciligina (mifo-
logiyaya) borcludur, diger tarafdan formaca bilavasits
xalq yaradiciiginin tarkib hissasi olaraq meydana gal-
misdir. Qadim yunan filosofu va eyni zamanda ilk adabiy-
yat nazariyyacilarindan biri Aristotel hesab edirdi ki, yu-
nan draminin an erkan janri “tragedia” 6z baslangicini te-
biatin yaradici qiivvalarinin, tizlimgtliik, sarabgiliq allahi
Dionisinin sarafina kecirilon dini bayramlarda oxunan
difiramblardan, “komedia” isa eyni bayramlarin fallik
nagmsalarindan almisdir (“Poetika”, 1V fasil). Bu fikri har
iki s6zlin mangayi da subut edir, bels ki, “tragedia” yu-
nanca “tragos”’- keci vo “ode”- nagma (“keci nagmasi”),
“komediya” isa yunanca “kommos” - aylancali kiitlavi yii-
riis vo “ode” sozlarinin birlasmasindan (“aylancali yliriis
nagmasi”) ibaratdir. Marasimlards ifa olunan nagmsalarin
gedisinds bir cox hallarda xorun asas miigannisi (kori-
fey) xorla dialoqa girir, bu zaman bazi teatr elementlarini
(mim elementlari, jestlor) niimayis etdirir, belalikla ri-
seym halinda ilk sshnalasdirilmis tamasalar meydana gs-
lirdi.

195



Teatr

E.a. VII-VI asrlards Dionisi dininin genis sakilds Yu-
nanistan arazisina yayilmasi, bir ¢cox sehar va qasabalar-
da bu kulta hasr olunmus marasimlarin genis visat al-
masi1 antik dramin tasakkiiliine tokan veran amillardan
idi. Mifa gors, Dionisi (Vakx) Zevsin va fivali gadin Seme-
lanin ogludur va o, Olimp allahlar1 panteonuna nisbatan
gec daxil edilmisdir. Oziinlin bazon “ehtirasli”, bazon
“azabkes”, bazon do “aylancali” saciyyasi ilo yunan ca-
miyyatinda bas vermakda olan dayisikliklore daha ¢ox
cavab verdiyindan, “Boylik Dionisi” baryamlar1 Afina
hokmdari Pisistrat dovriindan rasmi dovlat saviyyasinda
kecirilimaya baslanmisdir. Mart-aprel aylarinin ayricina
tasadiif edoan bu bayramlar 6 giin arzinds davam edir va
ozuniin kitlaviliyi ilo getdikca daha ¢ox xalq bayrami
keyfiyyati gazanirdi (bu manada Novruz bayramina ¢ox
banzayir). Belos ki, yoxsul toebagadan olan azad vatandas-
larin bayramlarda istirakini tomin etmak maqgsadils on-
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lara dovlat tarafindan bir glinliik giris hagqi mablaginda
vasait 6danirdi (bayram kecirilon makana giris pullu idi).
Bayramlarin son 3 giini biitiinliikde antik tamasalarin
niimayisina hasr olunurdu. Facialar e.a. VI asrin sonlarin-
dan, komediyalar iss e.a. V asrin avvallarindan etibaran
miitemadi olaraq gostarilirdi.

Antik manbalarin verdiyi malumata gors, ilk antik fa-
cio muollifi Fespid, ilk tamasanin sahnalasdirildiyi tarix
isa e.a. 534-cli il olmusdur. Fespidin he¢ bir asari dovrii-
miizadak qorunub saxlanmasa da, antik facis zamani xor-
dan basqa daha bir aktyordan istifads olunmasi onun adi
ilo alagalandirilir. Xordan farqli olaraq, aktyor 6z s6zlari-
ni negma kimi oxumur, seir kimi intonasiya ile deklama-
siya edirdi. O, xor kimi bir yerds durmayib, sashna boyun-
ca harakat edir, bazan sahna arxasina gedib yenidan qa-
yidir, tamasa boyu dasidig1 maskani (antik teatr maska-
lar teatr1 idi) bir ne¢a dafe dayisa bilirdi. Belalikls, xor-
dan miistaqil olan personajin tatbiq edilmasi ilk névbada
antik drama dinamika gatirdi, onu daha canli ve emosio-
nal etdi.

I1k facialorde xor partiyalar1 daha béyiik olsa da, son-
raki dovrlerds mahz aktyor partiyalarinin béyiimasi va
eyni zamanda aktyorlarin sayca ¢oxalmasi hesabina an-
tik dram getdikca inkisaf etmaya basladi. Facianin forma-
ca tokmillosmasi onun mazmunca da dolgunlasmasina,
rongarangliyine sabab oldu. Belo ki, ilk asarlar yalniz
Dionisi, onun basina galan shvalatlar, iztirablar haqqinda

olurdusa, daha sonralar digar mifoloji personajlar, tarixi
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gohramanlar, hatta yaxin ke¢misin ictimai-siyasi, harbi
hadisalari do gostarilmaya baslandi. Zaman kegdikca fa-
cianin dini xarakteri itmaya basladi, azabkeslik deyil, va-
tonparvarlik, geahramanliq, saraf, layagat, sevgi, sadagat
kimi basari hisslar asarlorin asas leytmotivina ¢evrildi.
VI asrin sonlarindan etibaran “Boyiik Dionisi” bayramla-
rinda facis trilogiyalarina sonluq kimi “satirlor drami”
(burada xor Dionisin ashabasi olan, keci va ya buga mas-
kasinda ¢ixis edan yariheyvan, yariinsan satirlardan iba-
rat olurdu va aylancali xarakter dasiyirdi) slave edildi. V
asrdan isa komediyalar da tamasaya qoyuldu ve bununla
da antik dramaturgiya 6ziiniin klassik gorkamini aldu.

Antik dramaturgiya haqqinda danisarkan, ilk névba-
da, yalniz antik deyil, biitiinliikde diinya adabiyyatinda
facia janrinin li¢ nehang niimayandasi Esxil, Sofokl va Ev-
ripid, komediya janrinda isa Aristofan yaradiciligi yada
diisiir. Istar facieds, istorsas komediyada diger miisllifl-
rin do olmasina baxmayaraq, antik anana va sonraki
dovrlarin klassik filologiya miitaxassislori mahz adlan
¢okilan adiblari antik dramaturgiyanin zirvasi hesab et-
mislar. Bels ki, onlarin har birinin yaradicilif1 6ziinemax-
sus badii-sanatkarliq keyfiyyatlarina, obrazlar qalereya-
sina, manavi-axlaqi problematikaya malikdir.

“Facio atas1” adin1 almis Esxil (e.a. 525 - e.a. 456) Afi-
na sohar-dovlatindes demokratik dayarlorin tosakkili
dovrinds yasamis, e.a. VI-V asrlarin ayricinda alovlanan
Yunan-iran miiharibslarinin sexsan istirak¢is1 olmusdur

ki, bu da onun yaradicilliginda 6z sksini tapmisdir. Miiha-
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ribalarda yunan demokratiyasinin Sarq
despotiyasi lizarinda galeba g¢almasini
0z gozlari ile gormiis, bu galabada bila-
vasits istirak etmis Esxil, albatts ki, de-
, mokratik dovlat sisteminin monarxiya

Esxil usul-idarasindan iistiin olmas fikrinda
idi. “Farslar” faciasi (e.s. 472-ci il) mahz bu mdévzudadir.
Facie “Xahisedanlar”la birlikde Esxilin ilk asarlarinden
oldugu tglin nisbatan arxaik struktura malikdir. Xor par-
tiyasi kifayat gadar boytlikdiir, konflikt demak olar ki
yoxdur, sadaca, iztirablar avvalden sona dogru ytiksalan

xatle artir. 9sarde mif deyil, real tarixi hadisa - Salamin
yaxinliginda fars ordularinin yunanlara maglubiyyati aks
olunmusdur. 9zablar1 da mahz bu maglubiyyat dogurur,
ciinki obrazlar farslardir - Kserks ve onun anasi Atossa.
Hoar ikisi maglubiyysat acisinin bilavasita dasiyicilart va
ag1 soylayanlardir. Lakin asards maglubiyyat xabari gati-
ron qasidin, elace da Kserksin atas1 Daranin o6liilar diin-
yasindan galmis kolgasinin dilinden tamasaciya qalib te-
rof da gostarilir. Dara farslara maslahat goriir ki, farslar
bir daha heg¢ vaxt yunanlarla miihariba etmasinlar. Ciinki
“haddan ziyadalik cicaklayarak, Bala siinbiili yetisdirir”.
osarin bu yerlari, aslinda, Afina demokratiyasinin vasf
olunmasidir ve musllifin soxsi diinyagorusiuniu aks etdi-
rir. Ehtimal etmak olar ki, Esxil Serq monarxiya qurulu-
sunun aleyhina oldugu kimi, Asiyaya qars: harbi yiirtise
soslayan Afina aristoratik qruplarin fikri il da razi deyil-

di. Mahz buna gora farslar asards vahsi, barbar, diisman
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kimi yox, agilsiz, tokabbiirlii Kserksin qurban kimi, ga-
rozdan uzaq cizgilarle gostarilmisdir. Yunan xalginin
diismani fars xalq1 yox, mahz Kserksdir ve burada Esxil
yaradiciliginin humanizmi askar sakilda 6ziinii gostarir.
Esxil yaradiciliginin yiiksak humanist ideyalarla asi-
lanmasinin digar parlaq tezahiirii diinya dramaturgiya-
sinin incilarindan biri sayilan “Zancirlanmis Prometey”
faciasidir. Tamasanin sahlasdirilma tarixi malum olmasa
da, badii-sanatkarliq saviyyasina, ideya-mazmun keyfiy-
yatlarina gora hayat ve yaradiciliginda kamillik dovriini
yasayan sanatkar tarafindan yaradildigl aydin gorintir.
Ilk asarlari ile miiqayisada burada xorun yox, asas gahra-
man obrazinin partiyasi daha boyiikdiir, dialoglar xtisusi
ustaligla islenmisdir, an baslicasi isa facianin gargin dra-
matik konflikti vardir. Yeni nasil allahlarin temsilgisi
Zevsla kohna nasil allahlarin (titanlarin) niimayandasi
Prometey arasinda bas veran bu konflikt miiayyan mana-
da inqilabi saciyya dasiyir. Bels ki, titanlarla miibarizada
Zevsin yaninda duran Prometey goalabadan sonra insan-
larin mahv edilmasi planlarina goére Zevsa qarsi ¢ixir vo
odu Olimpdan ogurlayib insanlara gatirir. Bundan alavs,
Prometey insanlara yazi yazmag), hesabi, miixtalif sonat-
karliq novlarini, elmi biliklari 6yradir ve biitiin bunlara
gora Zevsin gazabina tus galarak, onun amri ile demirgi-
allah Hefest torafindan qaya pargasina zancirlanir. Lakin
Prometey 0z etdiklorindon qatiyyan toassiiflonmir,
Zevsin hadalarine baxmayaraq, “6z azablarim1 heg¢ vaxt

qul kimi xidmate dayismarom” deyir. Bundan gazabls-
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nan Zevs Prometeyi qaya ila birlikds yerin altina gqarq
edir. Lakin asarin inqilabi saciyyasi yalniz Prometeyin
Zevsa qarsi ¢ixmasl ila yekunlagsmir. Miosllif bazi sshna-
larda Zevsin neca gaddar, zalim olmasini, digar allahlarin
ona neca yaltaglanmasini tasvir edir va bels miihitda
azadligsevar Prometey liciin “man biitiin allahlara nifrat
edirom” demasi tamamila tabii sasloansa da, dini inancla-
rin kifayat gadar giiclii oldugu quldarliq qurulusunda bu
sozlara gora miuosllifi hatta edam eds bilardilar. Teatr ta-
masalarinin 6ziiniin da Dionis allahin sarafina kecirilon
dini bayramlarda gosterilmasini unutmaq lazim deyil.
Odur ki, Prometeyloa bagh trilogiyanin sonuncu faciasi
olan “Azad edilmis Prometey”da (trilogiyanin ilk faciasi
“Od gatiron Prometey” adlanir) Herakl asas gahramani
xilas edir vo allahlarin zadalonmis niifuzu miiayyan ma-
nada barpa olunur. Bununla bels, asar zaiflari giiclilara
garst mibarizalara saslayan ruhla asilanmisdir va tasa-
diifi deyil ki, Esxilden sonra diinya adabiyyatinin digar
gorkamli nimayandslari (Hote, Bayron, Selli, Kafka)
Prometeyi mahz bu ciir saciyyslandirmislar. Comiyyatin
inqilabi dayisiklari nazariyyasinin yaradicis1 K. Marks da
asari yiiksak qiymatlondirmis, Prometey obrazini “falsa-
fo toqviminda an mithiim miigaddas va azabkes” adlan-
dirmisdir. Belo demak miimkiinss, Esxilin Prometeyi Ho-
merin “Illiada” vo “Odisseya” eposlarindaki méhtosem
gohromanlardan sonra antik adabiyyat qgalereyasinda
0zina layiqli yer gazanmis névbati parlaq obrazduir.
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Esxil yaradiciigl bir sira yaddaqalan obrazlarla
moashur olsa da, ona siijet xattinin nisbatan lang inkisafi,
zoif dinamiklik, tantanali pafos ve buna uygun gsalan agir
dil da xas idi. Antik dramaturgiyanin ikinci béyiik niima-
yondasi Sofoklda (e.a. 496 - e.a. 406) isa biz artiq
facionin badii-sanatkarliq cohatdan daha yiiksak saviy-
yasina sahid oluruqg. 9sarlar ham ideyaca, ham da obraz-
larin xaraktersitikalar1 baximindan daha da zanginlssir,
miirakkablasir. Bu da tasadiifi sayilmamalidir, bels ki,
Sofokl ictimai-siyasi hadisaler baximindan daha zangin
dovrde - tadgiqatgilarin “Perikl asri” kimi adlandirdiqlar:
Afina demokratiyasinin an yiiksak inkisaf etdiyi zamanda
yasaylb yaratmisdir. Artiq bir sira sahalarda yeni
corayanlar yaranir, koéhnoalarle ideya miibarizasinda
hatta qalib galirdiler ki, bu da biitévliikde demokratik
sistemin bohranina dogru aparirdi. 9sarlarindan aydin
olur ki, Sofokl miihafizakar goriisli, ananaya sadiq olan
bir soxsiyyat idi. Har halda, biz onda Prometey kimi
inqgilabg¢1 obrazlara rast galmirik. Onanavi polis dinina va
monavi-axlaqi dayarlarine boylik hoérmetle yanasan
Sofokl eyni zamanda insanin fardi, intellektual qabiliy-
yotine do bdoyik inam baslayirdi. Afina demokratiyasi
soraitinde mahz 06z quvvsalarine, bilik vo bacarigina
gluvanan saxslar ugur qazana bilardi ve Sofokl da yarat-
dig1 obrazlar vasitasile mahz bu ciir insani maziyyatlari
ona c¢akirdi.

Antik filoloji snana Sofoklun 123 dram asarinin

miuollifi oldugunu bildirir ki, bunlardan dévrimizadak
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yalmiz 7 facis tam hacmds qorunub saxlanmisdir ve
bunlarin da arasinda “Antiqona” bir sira cahatlari ils
Sofokl yaradiciiginin tipik niimunasi kimi maraq
dogurur. 9sarin movzusu “Fiva silsilasi” miflarindan
gotiiriilmiisdiir. 1ki gardas Eteokl ve Polinik arasinda
Fivanin bascisi olmaq ugrunda miibarize gedir. Polinik
ordu ilo sohara qarsi galir vo doyiis zamani har iki
gardas olur. Saharin yeni bascis1 Kreont Eteoklu biitiin
dini gaydalara uygun olaraq basdirdigi halda, Polinikin
casadini dafn etmir ve kimsanin da bunu etmasina qada-
ga qoyur. Buna baxmayaraq, har iki qardasin bacisi
Antiqona bitin tahliikeni goz 6niina alir, Poliniki dafn
edir vo buna gors cazalandirilaraq, das hiicrays salinir.
Lakin oncagoran kahin Tiresi galacek haqqinda cox pis
xabarlar verir: allahlar Kreonta gazabloanmislar va onu
badbaxtlik gozlayir. Bundan qorxuya diison Kreont
gorarini dayismak macburiyyatinds qalir: Poliniki dafn
etdirir vo Antiqonan1 azad etmayes gedir. Amma gecdir.
Antigona das sardabada 6ziinli asmis, onun nisanlis1 va
ham da Kreontun oglu olan Qemon isa buna dézmayib
intihar etmisdir. Kreontun basina galoen badbaxtlik
bununla bitmir, arvadi Evridika da oglunun intiharina
do6zmiir, arini lanatlayarak 6ziint oldiirtr.

Goriindiiyu kimi, asar istear mazmunca, istar formaca
erkan dovr antik facislarindan xeyli forglanir. Ik névba-
da geyd etmak lazimdir ki, Esxilin dram tamasasindaki
aktyorlarin sayini ikiye catdirmasindan sonra, Sofokl bir

goadar da irali getdi va onlarin sayni ti¢ce ¢atdirdi. Bu da
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he¢ siibhasiz asardaki dialoglarin artmasi, goargin
konfliktlorin yaranmasi, dinamikliyin yiiksalmasi ils
naticalandi va belslikls antik facis formaca 6ziiniin son
gorkemini aldi. Bundan alave, Esxilden farqli olaragq,
Sofoklu hansisa gahremanin biitév nasli deyil, onun 6z,
xarakteri, manavi-axlaqi keyfiyyatlari, dayarlar sistemi
maraglandirirdi ve buna gora ds, bir-birina siijetca bagili
olan trilogiyalar deyil, biitiin daxili badii-sanatkaqliq
keyfiyyatlori, ideyalar kompleksi ila tamamlanmis
miistaqil asarlar yaradirdi. Sofokl yaradiciliginin spesifik
alamatlarindan biri olan dolgun xarakterlarin asarda
baslica harakatverici amila ¢evrilmasi “Antiqona”da da
ozunu parlaq gostorir. Burada allahlarin iradasi mini-
muma endirilmisdir. 9sas konflikt polis (dévlat) marag-
larinin - yazili ganunlarin temsilcisi olan Kreontla,
manavi-axlaqi dayarlarin - yazilmamis qanunlarin tam-
silgisi olan Antiqona arasinda arasinda gedir. Bu
miibarizaeds har iki terafin badbaxtliya diicar olmasi
vaxtilo bela bir fikrin yaranmasina sabab olmusdu Ki,
Sofokl hor iki tarafi - Kreontu “yazilmamis ganunlar”a,
Antigonan1 ise yazili ganunlara etinasizliqda giinahkar
bilirdi. Lakin fikrimizca, musallif bu konfliktea meanavi-
axlaqi dayserlarin, yani Antiqonanin terafindadir veo
Kreontun badbaxtliyi mahz Antiqonanin faciavi 6limii-
nin cazasidir. Buna gora, asards Antiqona obrazina,
onun xarakterinin acilmasina xtiisusi diqqat yetirilmisdir.
Antiqona ils bacisi Ismenanin, yaxud Antiqona ila nisan-

lis1 Qemonun miinasibatlari obrazin daha dolgun tasviri-
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na xidmat gosterir. Antiqgonani antik dramaturgiyanin
biitovlilkda antik adabiyyat xazinasina verdiyi ndvbati
parlaq tohfs kimi qiymatlondirmak miimkiindiir va onun
gadin obrazi olmasi fikrimizca tohfsnin qiymeatini daha
da artirir.

Sofoklun yalniz antik adabiyyat
deyil, butiinliikdsa diinya adabiyyatinin
an yaddagalan niimunslarindan biri
sayllan novbeati aseri “Tiran Edip”dir
E (bazi manboalards “Car Edip” adlandiri-
Sofokl lIir). Facia bir sira cahatlari ilo Sofokl
yaradicahg tciin tipikdir. ilk névbads, aser gargin
dramatizma malikdir. Movzusu “Fiva miflari” silsilasin-
don gotirilmusdir ve asasinda “atilmis ve sonradan
tapilan usaq” siijeti durur. Edip 6z atasi olan Fiva
hokmdar1 Lay terafinden atilmisdir, ¢iinki 6ncagdran
kahin ona oglu terafindan oldirilacayi xabarini ver-
misdir. Lakin qonsu Korinf ¢ar1 Polibin ¢obani Kiferon
daginin ataklarinda usagl gotirib cara verir vo o da
usag1 ogulluga gabul edir. Edip bir miiddat he¢ nadan

xabarsiz boylyiir, ancaq bir gin sarxos korinflilarden
biri ona Polibinin haqiqi oglu olmadigin1 deyir. Edip
haqiqgati Delf kahinindan 6yronmak istase da, buna nail
olmur. Kahin yalniz bunu deyir ki, onun taleyina atasini
oldiirmak vo anasi ile evlonmak yazilmigdir. Bu 6ncagor-
monin reallasmamasi li¢lin Edip Korinfi tork edarak,
Fivaya gedir. Amma yolda tanimadig1 bir qoca ilo mii-

bahisaya girisir ve onu 6z atas1 Lay oldugunu bilmadan
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oldirir. Sehards bir middat yasayandan sonra Edip
biitiin saharlilora na zamandan bari azab veran vahsi
ganadl Sfinksi 6ldiiriir ve bu gahremanligina gors ona
haqiqi atasi Layin oliimiindan sonra bos qalan hokm-
darhigi miikafat kimi bexs edirlor. Lakin “miikafat”
bununla bitmir, Layin dul gqalmis arvadi, yani 6z anasi
lokasta ila evlenmali olur ve ondan usaglar diinyaya
golir. Belslikls, Edipin qorxdugu va qa¢maga calisdigl
Qador ela 6z harakatlari naticasinda basina diigar olur.
Mifdaki biitiin bu hadissler faciads birbasa gos-
torilmamisdir. 9sar onunla baslayir ki, seharlilor car
Edipden onlar1 na vaxtdir hamiya genim kasilon
xastalikden qurtarmagi xahis edirler. Edip 6z qaym
Kreontu Delf kahininin yanina gondarir ki, xastaliyin
sababini 0yransin, o da bildirir ki, seabab Layin gatilinin
cozasiz sokilde soharde yasamasidir. Edip dearhal
axtariglara baslamagi amr edir ve bu zaman malum olur
ki, gatl giinii Layin yaninda olanlardan yalniz bir nafar
sag qalmisdir voa o adam da hokmdarin quldurlar
torafindon oldirildiiytinii deyir. Edip Tiresidon qatilin
kim oldugunu israrla sorusanda oOncagdran, nahayat,
dozmayib qatilin o oldugunu bildirir. Bu cavab Edipi
gazablandirir, ¢unki Tiresinin gayni1 Kreontun hakimiy-
yat oyunlarina qurban getdiyini diisiiniir. Lakin Kreont
goetiyyon narahat olmadan siibhalari sakit sakilds
tzarindan goturur. Bundan sonra kahinin 6ncagérmasi
siibha altina diisiir vo Iokasta Edipi sakitlosdirmak

magsadile ke¢cmisde 6ncogérma ila bagh Layin basina
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golon hadiseni danisir. Layin guya 6z oglu tarafinden
olduriilacayi xabarini do hamin Tirensi vermisdi va bu
oncagorma hoayata ke¢momisdir. Bu oahvalati esidan
Edipda artiq qorxu hisslari yaranmaga baslayir, bels ki,
vaxtila Delf kahini ona da 6z atasini 6ldiiracayi hagqinda
xabar vermisdi. Lakin Layin oldiiriilmasine sahidlik
etmis adamin dediyina gors, onu bir yox, bir ne¢a adam
Oldiirmusdiir. Edip hemin adami tapib dyranir ki, dema
0, bir zamanlar Layin Kiferon dagina atdirdig1 usag tapib
Korinf c¢arina veran c¢obandir va quldurlar haqgqinda
soyladiklari da yalandir. Belslikls, Edipin 6z atasini
oldiirdiiyii ve anasi ila evlondiyi ortaya cixir. Iokasta
ozunu oldurir, Edip ise gozlerini kor edir va siirgline
gondarilmasini istayir. Lakin miivaqqgati hakimiyyate
galan Kreont kahindan xabar gozlomasi bahanasi ile onu
getmoaya qoymur va Edipin galacak taleyi namalum qalir.
Ona yalmz Sofoklun “Edip Kolonda” faciasinda sona
godar aydinhiq gatirilir ve “Tiran Edip”ds dahsatli
gorxunc ginahlar islatmis obraz bir gadsr yumsal-
dilaraq, allahlarin bayandiyi insan kimi hayatdan kogtr.
Lakin 6ziinlin badii giiciing, konfliktin garginliyine gora
bu asar “Tiran Edip”dan xeyli geri qalir.

“Tiran Edip”in daqiq tamasaya qoyulma tarixi balli
deyil vo ehtimal edilir ki, Afina demokratiyasinin
cicoklonma dovri sayilan “Perikl dévri”niin sonlarinda
(e.s. 429-425-ci illar) sohlasdirlmisdir. Edipin dahsatli
taleyi sanki Periklin qizil asrinin sonuna isars idi. 9sarda

Sofokl yaradiciligr liglin spesifik olan cahatlardan biri da
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miusllifin “nasil qargisi’n1 deyil, sirf Edipin saxsi taleyini
diggat markazina ¢okmasidir. Fiva miflarinds verilmis
mazmunu Sofokl o6zilinilinkiilesdirarak, gazavii-qadari
deyil, konkret va canli insani hadisalarin markazina
goyur. Buna baxmayaraq, Yeni dovriin klassik filologlari
“Tiran edip”i mahz “gazavii-qadar” faciasi kimi yalniz
Sofokl yaradiciliginin deyil, biitlinliikde antik dramatur-
giyanin klassik, tipik niimunasi kimi giymatlandirdilar.
Biitovliikds gotiirdiikda, Sofoklun gshremanlar Esxilla
miiqayisade daha mirakkeb emosional-psixoloji xa-
rakteristikaya malikdirlar. Sofokl sanki Esxilin aza-
moatindan, tantenali ahval-ruhiyyasinden uzaqlasmaga
calisir vo buna tamamila olmasa da, bir ¢ox hallarda nail
olur. Mas., facialarin bas gohroemanlar1 6z dialoglarinda
tamamile sada Uslubda danisirlar, amma xor partiya-
larina galdikda isa onlar hala da tantansali tisliibda islanir.
Sofoklun asarlarini antik facianin formaca tamamlayicisi
kimi giymatlandirmak lazimdir. Tasadiifi deyil ki, boytik
dramaturqun vaxtila adabiyyata gatirdiyi bir sira mashur
facio siijetlori sonraki dévr Avropa adabiyyatinda da
genis istifade olunmugsdur. Onun Antiqona, Edip, Elektra
kimi obrazlar1 dolgunlugu ve tokrarsizligl ile diinya
adabiyyatinda layiqli yerlarini qazanmuislar.

Bununla bels, antik faciseni onun tg¢lunci boyuk
nimayandasi Evripidin yaradiciligi olmadan tasavviir
etmak miimkiin deyil. Esxil ve Sofokl asarlari ilo 6zliniin
klassik niimunslarini qazanmis antik dramaturgiya

Evripidin facialerinda ideyaca yeni keyfiyyatlar alda etdi,
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yeni va forqli obrazlar qazandi. Esxil
va Sofoklun facislarinds konflikt bir
gayda olaraqg cemiyyatde qgabul
olunmus iki farqli axlaq normasi
arasinda bas verir, gohroman
onlardan birini se¢gmaya macbur olur.
Bu da tabii idi, bels ki, dovriin ictimai
miinasibatleri hale ki, ayrica gotiriulmis insanin
biitiinlikde mistaqillik gazanmasina, camiyyatdan
ayrilmasina imkan vermirdi. Bunun bas vermasi ili¢lin
nisbatan yeni ictimai-siyasi miihit yaranmali idi. Afina ila
Sparta arasinda baslanan Peleponnes miiharibasi (e.s.
431-404) ve bunun ardinca Afina demokratik polis
sisteminda na zamandan bari stiran “Perikl asri” nin basa
catmasi bels bir saraiti yaratdi. Daxili miihariba yunan-
larin imumilik, vahdatlik diinyagoriisiine agir zarba
vurdu. Mifoloji diinyagoriisi getdikca falsafi diinyagoriis
avaz etmaya basladi vo bu da sofistikada 6z aksini tapdi.
Yeni falsafi talim artiq imumxalg, imumdévlat mana-
feyinin ayrica gotiirilmiis insan maraqlarindan istiin

tutulmasini inkar edir, comiyyati, dovlati deyil, insani
axlaqi davranis normalarinin yaradicisi sayirdi. Belslikls,
falsafi biliklor yayildigca mifs tanqidi miinasibat genis
viusat alirdi. Evripid yaradiciliginda biz mahz bu yeni
tendensiyalari bariz sakilde gortruk.

Evripide gadarki facianin ananavi moévzular1 vardu.
insanin dovlat ve nasil qarsisinda masuliyyati, azadliq

hissi vo onun mahdudlasdirilmasina qarsi etiraz, tiraniya
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vo despotizmla miibarize bu mévzulardandir va istar Es-
xil, istarsa da Sofokl onlar1 miixtalif asarlarinda 6zlarina
maxsus sakilda islayirdilar. Evripid yaradicilig1 ananavi
facia movzularinin shats dairasini xeyli genislondirdi. Bu
da tasadiifi sayllmamalidir, bels ki, ananavi polis ideolo-
giyasinin 0zi artiq bohran kecirirdi va yenilonmayas ehti-
yac duyurdu. Evripidin asarlarinds o zamanki ictimai dii-
stincani masgul edan bir sira problemlar, miixtalif naza-
ri-folsafi masalalar agiq miizakira olunurdu (onu nahaq
yera “sahnads filosof” adlandirmirdilar). Misllif 6z ob-
razlariin dilindan saslandirdiyi fikirlarde ilk noévbada
dovriiniin siyasi miihitins, qurulusuna dair diistincalarini
aks etdirirdi. Bu manada “Xahisedanlar” va “Orest” facie-
lari daha diggatalayiqdir.

Evripid biitovliikde Afina demokratiyasina miisbat
yanasmasina baxmayaraq, bu qurulusun manfi taraflari-
ni da gorir va bunu aciq sakilds vurgulayirdi. Mas., “Xa-
hisedanlar’ds Afina hokmdari Feseyin comiyyatinda
movcud olan li¢ asas tebaga haqqinda sézleri o dovriin
ictimai miihitini 6yranmak baximindan boyiik maraq do-
gurur. Fesey 0z vatandaslarini varlilara, yoxsullara va or-
ta tebagayae ayirir va onlarin bu gin ti¢clin ¢ox aktual sas-
lonan xarakteristikalarimi verir: varlilardan comiyyata
xeyir yoxdur va onlar yalniz 6z sarvatlarini artirmaga ¢a-
lisirlar; yoxsullar isa yalniz yasamaq ugrunda miibariza
aparmagla masgul olduglarina gors, onlarin da comiyya-
to miusbat tasiri yoxdur, bels ki, daim varlilara hasad

aparir vo bu hasad nifrata cevrilarak, boyilik tahliike
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manbayina cevrilir. Fesey comiyyatin va ddvlatin xilasin
orta tabagada gortr. “Orest” faciasinds ise hamin xilas-
kar orta tabaganin konkret adini da ¢akir - kand sahib-
karlar1 ztimrasini toskil edan “avturqlar”. Evripid quldar-
lig1n insan saxsiyyatine neca mahvedici tasir gostardiyini
do asorlarinda ¢akinmadan gostarirdi. Miuollif bir sira
asarlarinda bels bir fikri xtisusile vurgulayirdi ki, mana-
vi-axlaqi keyfiyyatlarina gora qul he¢ ds azad insandan
geri qalmir va bu fikrin ayani siibutu kimi asarlarinda se-
va-seva “xeyirxah qul”obrazlari yaradirdu.

Evripidin ideya-falsafi diinyagoriisii ansnavi dins,
mifologiyaya forqli miinasibatils segilir. Bu sahada hansi-
sa radikal fikir bildirmak, albatto ki, homin dovriin realli-
g1 Uclin cox tohlukali idi. Sokratin “allahlara hérmatsiz-
likda” ittiham edilorak edam edilmasi, Aristotelin isa ey-
ni ittiham tahliikasi altinda Afinani tark etmasi o gadar
da uzaq ke¢misin hadisasi deyildi. Antik dram miiallifla-
rinin yaradiciliginda da bels “zararli fikirlar”s rast gal-
dikds, asar he¢ zaman sahnalasdirilmir, sairin 6ziinii isa
cox acinacaqli aqibat gozlayirdi. Buna gors, Evripid dina
va mifologiyaya manfi miinasibatini bir qayda olaraq ¢ox
ehtiyatla, ikimanal isaralarls, yaxud siibhalonmakls bil-
dirirdi. “Elektra” faciasinda xor Zevsin guya gilinasi vo ul-
duzlar1 harakato gatirmasi mifini danisandan sonra 6z
subhasini bilidirir: “Bele danisirlar, lakin manim ti¢in
buna inanmaq ¢atindir... Insanlara qorxu asilayan ssatir-
lor allahlarin kultu ig¢iin gelirlidir”. Yaxud “Bellerefont”

faciasinda bu slibha daha aydin saslondirilir: “Ogar allah-
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lar biabir¢1 islar goriirss, onlar allah deyil”. Dini bayra-
min tarkib hissasi kimi niimayis etdirilon asarda din hag-
ginda bundan daha sart formada nasa bilidrimak yaqin
ki, sadace, mimkiinsiz idi.

Yuxarida gostarmisdik ki, Sofokl polis demokratiyasi-
nin c¢icoklanma dovriins xas spesifik problematikani aks
etdirirdi. Evripidla Sofoklun yasadigi dovr ist-iiste diis-
masina baxmayaraq, onlarin movzularn isloama iislubu
tam farqli idi. Evripid ictimai miinasibatlards bas ver-
moakda olan bohrani goriir va buna miivafiq yaradiciliq
tslubu secirdi. Hals Sofoklun obrazlarinda gormays bas-
ladigimiz psixologizm Evripidds daha da giiclsnir. O, da-
ha bir addim irali gedarak, obrazin daxili duygularinin, fi-
kir va diisiincalarinin, ehtiraslarinin inkisaf dinamikasini
gostarmaya calisir. Evripidin obrazlar1 ¢cox zaman Esxilin
va Sofoklun gahramanlar1 kimi 6z harakatlarinda gatiy-
yatli deyillar, daxili ziddiyystlar icinda bogusurlar. Antik
anana nahaq yera bela hesab etmirdi ki, Sofokl insanlari
“neca olmalidirlar” o ciir gostarir, Evripid isa “haqiqatda
oldugu”, yani biitiin ziddiyystlari ila birlikda. Bu manada
Evripidin yaradicilig1 ti¢iin an xarakterik olan facialoardan
biri “Medeya”dir (e.a. 431-ci il).

osarin movzusu antik mifologiyanin “arqonavtlar
silsilasi"ndon  goturilmusdir. Kolxida c¢armnin qiz,
Heliosun (Gunas allah1) navasi olan Medeya arqonavtlar
dastasinin bascis1 Yasona qizil qoyun darisini alda etmak
tctin har ciir kdmaklik gostarir ve bunun tli¢liin hatta 6z

dogma gardasini bels 6ldiirmakdan ¢okinmir. Ciinki onu
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cox giicli ehtirasla sevir. Vatona qayitdigdan sonra 6z
xosbaxtliyi liclin Yasonun dayisi ¢ar Peleyi do 6ldiirmali
olur. Bu dahsatli hadisalarden sonra onlar iki usaqlari ila
birlikda Korinfda qag¢qin kimi yasayirlar ve burada daha
yiksak movgeya catmaq liciin Yason Medeyan1 atmag,
car Kreontun qiz1 ile evlenmak fikrina diisiir. Bels vaziy-
yata diisacayini gatiyyan gozlomayan Medeya 6ziini al-
dadilmis, algaldilmis sayir ve dshsatli intigam planlari
qurmaga bagslayir. Lakin bitin bunlar faciada birbasa
gostarilmir. 9sar dayanin va usaqlarin tarbiyacisinin ya-
ranmis vaziyyat haqqinda, bas gehremanin ahval-ruhiy-
yasi haqqinda mealumatla baslayir. Bu zaman Medeya
sohna arxasindadir ve onun 6z arina nifrat dolu hads-
gorxulart esidilir. Medeya artiq ugrunda boyiik qurban-
lar vermis arinin makrli niyyatinden xabardardir ve Ya-
sonu nankorlugda ittiham edir. Medeya ile Yasonun bu
garsilasma sahnasi har iki obrazin xarakteristikasi ti¢lin
cox vacibdir. Muallif Yasonun hagsizligini1 va miskin ve-
ziyyata dismasini parlaq boyalarla gostarir. Medeyanin
haqlilig1 bir daha aydin sakilds iiza ¢ixir va o, artiq an
gaddar planini bels hayata kecira bilar. Kreontun onu va
usaqglarim Korinfdan qovmasi amrini goz yaslar1 va yal-
variglari ils ertaladir. Usaqlarini guya Korinfds saxlamaq
xahisini ¢atdirmaq magqsadila onlar1 Yasonun yeni arva-
dinin yanina gondarir va zaharls hopdurulmus paltar1 da
hadiyyas verir. Lakin Medeya yalniz onlar deyil, 6z usag-
larin1 da 6ldiirmak fikrindadir ve mahz bu planini hayata

kecirmak onun ugln asl isgancaya cevrilir. Evripid bas
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gohramanin daxilinds analiq hissile intigam ehtirasinin
necs gargin mibariza apardigini Medeyanin monologlari
vasitasila tamasaciya catdirir. Sanki analiq hissi qalib gal-
mak Uzradir va o, usaglarini éldiirmakdan vaz kecgacak.
Lakin bu vaxt Kreontun va qizinin 6lim xabari galir ve
Medeya usaqlarini Kreont ailasinin aline ke¢mamasi
liclin 0zl Oldiirir. Babasi Helios onu gagirmaq ti¢iin qa-
nadli ajdshalara qosulmus araba gondsrir vo Medeya
usaqlarinin casadlarini gotiiriib arabada ugub gedir.

9sar bir sira cahatlarine gora xlisusi maraq dogurur.
ik névbada, o, Evripid yaradicilig iigiin an tipik facislor-
dan biridir. Bela ki, burada obrazlarin daxili psixoloji va-
ziyyatlari biitiin ziddiyyatlari ile gostarilir, hisslarin gor-
ginliyi ve dinamikas1 tamasacini daimi maraq icinda sax-
layir. Bundan alavs, asardas analiq va ataliq hisslari, giiclu
emosiyalarin bazan insana badbaxtlik gatirmasi haqqin-
da falsafi diisiincalara genis yer verilmisdir ki, bu da Ev-
ripid yaradiciligina xas xiisusiyyatlardan biri kimi gabul
edilir. Faciada antik mifoloji materiala da yaradici sakilda
yanasilmis, daha daqiq olsaq, miiayyan dayisikliklar edil-
misdir. Mas., mife gors, Medeyanin usaqlarini, onun Ko-
rinfdaki hakimiyyatindan narazi qalan sahar ahalisi 6ldu-
rur. 9sarde isa Evripid Medeya obrazinin xarakretirini
daha tam a¢maq, qadinin ¢ilgin ehtirasin1 daha da qa-
bartmaq namina malum mifi istediyi sekls salmisdir. Be-
lalikls, mifoloji material antik miialliflor liciin getdikca
daha artiq, sadacs, xarici anturaj xarakteri dasiyir, mov-
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zudan va siijet xattindan asili olaraq, onda istenilan for-
mada dayisiklik etmak gabahat sayilmir.

Digoar tarafdan, Evripidin gohramanlar1 getdikca da-
ha ¢ox sadalasir, Esxil va Sofoklda olan monumentalliq
keyfiyyatlorini itirirdi. Obrazlar artiq adi maisat diisiin-
casi ile yasayirdilar, ciliz merkantil maraglar onlara yad
deyildi. Mas., Yason Medeyanin Korinfi sakit sakilda tark
etmasi uciin pul taklif edir va bu taklifin alcaqligi Mede-
yanin onu neca ikrah hissi il radd etmsasi il aydin gori-
niir. Obrazlarin gehramanliq arealindan mahrum edilma-
si sahnaya asag1 tebagalara maxsus personajlarin - di-
langcilarin, sikastlarin va b.-nin ¢ixarilmasi ile da nail olu-
nurdu. Antik facie daha yalniz allahlarin ve imtiyazlh ta-
baganin - aristokratiyanin hayatini aks etdirmir. Burada
an muxtiif sosial qruplarin niimayandalari géruniir, an
aglasigmaz, ¢ilgin fikirlar, davranmislar diggat markazina
¢okilirdi. Badii asarin asas maqsadi artiq diizgiin davra-
nis normalarini insanlara 6yratmak deyil, sadacas, polis
hayatini bitin ¢ilpaqhg ile géstoarmak idi. Antik drama-
turgiyada iize ¢ixan bu yeni tendensiya sonraki dévrds
komediya janrinda daha da inkisaf etdirildi ve adabiyya-
tin funksiyalar1 sirasina camiyysatin moenfi cohatlarinin
sart tanqidi da alave olundu.

Antik faciays nisbaton daha gec formalasmaga basla-
mis antik komediyanin ilk gorkemli niimayandalari sira-
sinda Kratin, Evpolid kimi sairlerin gostarilmasina bax-
mayaragq, antik anansa Aristofani (e.s. 427-388) “qadim”

komediyanin an tipik miisllifi kimi nazardan kecirirdi. Bu
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da tesadiifi sayilmamalidir. Digar komediya miialliflari
(onlarin asarlarindan yalniz ayri-ayri1 parcalar malum-
dur) ilo miiqayisade mahz Aristofanin yaradiciligindan
daha ¢ox asar (44 komediyadan 11-i) qorunub saxlan-
misdir ki, bunun 6zii do antik va sonraki dévrlardea ona
verilon dayarin gostaricisi kimi dayarlandirils bilar.

Aristofan 6z asarlarinda har na gadar dovriniin icti-
mai davranis normalarini sart tanqid atasina tutsa da,
prinsip etibarilo demokratik qurulusun aleyhdar deyildi.
Sadacs, onun arzuladigl zaman - Afina demokratiyasinin
cicoklonma dovri artiq arxada galmisdi ve yeni yaran-
maqda olan ictimai-siyasi vaziyyat, miixtalif ideya-falsafi
corayanlar sairin nazsrinda bdoyik garma-qarisiqliqg,
anarxiya kimi goriiniirdi. Aristofan komediyalarinda 6z
dovriniin iki bir-birine zidd qlivvasinin - bir tarafdan po-
lis oliqarxiyasinin, digar tarafdan isa radikal demokratik
gruplasmanin niimayandalarini giiliis obyektina cevir-
mis, asagl tabagonin, kandlilarin maraqlarini miidafis
edan miilayim demokratlar dastasina isa ragbat baslan-
misdir. Bu manada “Atlilar” komediyas1 yasadigi dovrin
ictimai-siyasi voaziyyatina Aristofanin minasibatini gos-
toran an tipik nlimunalardan biridir.

osar e.a. 424-cu ilde sahnalasdirilmisdir. Komediya
bir sira cahatlari ilo ham Aristofan yaradiciligi, ham da
imumilikds “qadim” komediya iiciin slamatdardir. Ilk
novbads, asarin mdévzusu birbasa Afina polis demokrati-
yasinin movcud real vaziyyatindon gotiiriilmiisdiir. Bels

ki, komediyanin bas gahromani yunan xalqinin tacasst-
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mi kimi verilmis qoca Demosdur. O, 6z evinin hakimiy-
yatini dabbaq Paflaqonluya vermisdir. Bu obrazin sima-
sinda isa antik tamasaci radikal demokratlar qruplasma-
sinin rahbari Kleonu asanliqgla taniya bilardi. Hatta onun
dabbaq olmasi da tasadiifi deyildi, bela ki, Kleonun atasi
da dabbaq idi. 9sarin baslangicinda evin iki qulu sarxos
olandan sonra bela garara galirlar ki, evdaki hakimiyyati
dayissinlar. Buna gora onlara galacoekdan xabar veran
orakul lazimdir, ¢iinki Demos yalniz onun sézlarini yeri-
na yetirir. Orakul tapilandan sonra onun yeni “6ncagor-
masi” malum olur. Hakimiyyat dayisikliyi bas vermalidir
va dabbag1 kolbasa¢i avaz etmalidir. Kolbasac¢i darhal
Uzdo cixsa da, Paflagonlunun gslisindan sonra qa¢gmaga
macbur olur. Ona yardima “athlar’dan ibarat xor galir.
Xorun “athlar”dan ibarat olmasi da tasadiifi deyil, belas ki,
hamin dovrds aristokratik gqruplasmanin adi mahz bu
cur idi. Paflagonlu ils kolbasagi tiz-tize galirlar ve burada
xalq karnaval marasimlarini xatirladan garma-qarisiqliq,
soylis sehnalari bas verir ve nahayat, kolbasa¢1 6z haya-
sizlig1 ilo dabbaga qalib galir. N6vbati sohna Demosun is-
tiraki ile bas verir. Har iki hakimiyyat namizadi 6zlarini
Demosa tasdiq etdirmalidirlor. Bu zaman kolbasag1 Paf-
lagonludan ogurladigr dovsandan bisirdiyi yemayi De-
mosa verir vo bununla onun ragbatini qazanir. Belalikls,
Demos evin hakimiyyatini kolbasaciya verir. Komediya-
nin son sahnasinda tamasa¢i Demosu artiq tam dayismis
sokilda gorur. Bels ki, kolbasa¢1 onu qaynar suda qayna-

dib cavanlasdirmisdir. Bu da Demosun dogru garar gabul
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etmasinin stibutu kimi goriiniir - Demos yena da bir za-
manlar oldugu kimi méhkam va calbedicidir. Goriindiiyt
kimi, asar 6z dovriinlin an aktual ictimai-siyasi tablosunu
miibaligali-metaforik tarzde aks etdirmisdir ve burada
miisallifin istehza obyekti he¢ da Demos deyil, onun “evi-
ni”, basqa so6zls yunan polisini idars edan konkret soxs-
lardir. Qeyd etmak lazimdir ki, dévriin tarixi hadsilarini,
real tarixi soxsiyyatlari giiliis obyektina ¢evirmak xtisu-
siyyati yalniz Aristofana deyil, biitiinliikde “qadim” ko-
mediyaya xas spesifik keyfiyyatdir.

“Qadim” komediyanin spesifik cahatlorindan biri da
antik dévrin miixtalif yeni ideya-falsafi, adabi-badii ca-
royanlarini, onlarin gérkemli niimayandalarini yumoris-
tik tarzda tasvirini vermak va bu zaman miiayyan ideolo-
ji masalalori tamasacilarin gozii qarsisinda diskussiya
predmetina ¢evirmakdir. Aristofanin diger parlaq asari
olan “Qurbagalar” (e.a. 405-ci il) mahz bu tip komediya-
lardandir. 9sar ham da ona gors dayarlidir ki, burada an-
tik dovr adabi tonqidinin ilk niimunalarindan birina rast
goalmak miimkiindiir. Komediya aslinda “an yaxsi sair ne-
co olmalidir?” sualina cavab axtarir. 9sarin siijet xatti do
buna uygunlasdirilmisdir: facialarin gosterildiyi dini bay-
ramlarin asas allahi olan Dionisi 6lilar diinyasina enir ki,
Evripidi yenidan yer uizlina qaytarsin, ¢iinki facislar artiq
avvalki sohratini itirmisdir. Komediyanin ilk sahnalari
gulmoali maqgamlarla zangindir, bels ki, Dionisi oliilar
diinyasina sayahatdan qorxdugu t¢in Heraklin sir dari-

sini geyinir, 0z ile gotiirdiiyli qulu Ksanfla tez-tez yerini
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dayisir, lakin bunlara baxmayaraq, har dafs 6zii pis ve-
ziyyoatda qalir. Tamasac¢ida semimi guiliis doguran bu ko-
mik vaziyyatlorden sonra asarin ciddi hissasi galir. O
diinyaya yeni enmis Evripid facianin “atas1” sayilan Esxil-
dan an yaxsi sair adin1 almagq istayir, buna gors yaris tas-
kil edilir vo Dionisi ora hakim tayin olunur. Naticads, Es-
xil vo Evripid arasinda ¢ox maraql dialoq bas tutur. Har
iki sair razilasir ki, sairin asas vazifasi “dogrucu nitqlari”,
“gozal maslahatlari” il “vatanin vatandaslarini daha yax-
s1 va daha agilli” etmakdir. Mahz bu baximdan yanasanda
malum olur ki, Esxilin m6htasam obrazlari, debdabali dili
Evripidin sada personajlarindan, danisiq dilina yaxin
adabi dilindan daha tistiindir. Naticoda, Esxil adabi mii-
bahisads qalib galarak an yaxsi facienavis adin1 6zlinds
saxlayir. Yeralti diinyaya Evripid ti¢lin galan Dionisi 6z
ilo Esxili aparmali olur.

Goriindiiyt kimi, Aristofan asarlarinda 6z doévriiniin
yeni ictimai-siyasi, adabi-falsafi carayanlarini, onlarin
polis hayatina, etik davranis normalarina, adabiyyata,
folsafoya gotirdiyi yeniliklari yalniz giiliis obyektina ¢e-
virmakla kifayatlonmir, eyni zamanda onlar1 giymatlan-
dirir, asaslandig1 nazari, badii-estetik prinsiplari aciqgla-
yirdi. O, yalniz guldiirmiir, ham da diistindurtr, prinsipial
movqgeyini aciglayir voe mudafis edirdi. Musllif Afina de-
mokratiyasinin bohrani dovrinds an miuxtslif ziimra nu-
mayoandalarini eyni daracads 6zlntin o6ldircu guliis ob-
yektina cevirirdi. Aristofan an yiiksak vazifali soxsa ds,

filosofa da, sehar va kandlarin adi sakinlarina da, qullara
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da eyni manavi-axlaqi dayarlar prizmasindan yanasirdi.
Komediyanin daha sonraki inkisaf marhalalarinda (“or-
ta” va “yeni” komediya) “gadim” komediyanin mahz bu
prinsipialligl, an sart ictimai-siyasi moévzulari sahnaya ¢i-
xarmaqdan ¢akinmamasi, aktual problemlari daim diq-
got moarksazinds saxlamasi xiisusile vurgulanmis, bazan
toqdir, ¢cox zaman isa tanqid olunmusdur. Bels ki, mahz
“gadim” komediyaya xas bu ictimai-siyasi aktualligin ara-
dan goturilmasi, adi maisat problematikasinin iistiin
movge qgazanmasl sonraki dovr antik komediyanin
(“maisat komediyas1”) spesifik xiisusiyyatlari kimi nazar-
dan kegirilirdi. Yalniz ¢ox sonralar, Yeni eranin XVIII-XIX
asrlarindan baslayaraq, Avropa adabiyyatinda romantik
vo inqilabi-demokratik carayan niimayandalari Aristofa-
nin prinsipialligini, sart satirasini yenidan ytliksak dayar-
loandirilmis ve antik misllif komediya tarixinde 6ziiniin
layiqli yerini gazanmisdir.

Beloalikls, antik dramaturgiyanin dérd gorkamli nii-
mayandasinin yaradiciigl haqqinda yuxarida saslondiril-
mis fikirlarden onun spesifik keyfiyyatlorine dair bazi
naticelora golmak miimkiindiir. ilk névbada, geyd etmo-
liyik ki, bu dramaturgiya 6z dovriintin dini, daha sonralar
ictimai-siyasi ideologiyasi ilo six bagh oldugundan, onun
an parlaq niimunalarinds har zaman ideya 6n plana ¢i-
xirdi. Dionisi allahinin sarafina kecirilon dini marasimlar,
orada ifa edilan istar faciavi, istorsa da aylancali nagma-
lor antik dramin forma baximindan tasakkiiliine na go-

dar ahomiyyatli tosir gostarmislarss, e.a. VI-V asrlarin
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polis hayati, Afina demokratik dévlat qurulusu asarlarin
moazmun keyfiyyatinds bir o gadar giicli tasir buraxmis-
dir. Yuxarida gatirdiyimiz niimunalardan da aydin gor-
mak miimkiindiir ki, yarandig ilk dévrds antik dram da-
ha ¢ox hansisa bir hiss, yaxud har hansi bir ideya tizarin-
da qurulmus, ayrica obraz iss hals zaif cizgilora malik ol-
musdur. Sonralar antik teatrin texniki imkanlar1 genis-
landikca va an baslicasi ise xordan ayrilmis miistaqil akt-
yorlarin say1 artdiqca asarlardaki obrazlarin partiyalari
da hacm etibarile artmis va bu da 6z noévbasinda miiallifa
yaratdigl obrazlar1 daha dolgun islomaysa imkan yarat-
misdir. Obrazlar getdikca daha cox insam keyfiyyatlar
gazanmis, onlarin monavi-axlaqi, emosional-psixoloji
diinyasi biitiin ziddiyyatli cehatlari ile daha parlaq ifada
olunmusdur. Egar Esxilin Prometeyi yalniz allahlar tars-
finden adalatsizliys ugradigina gors facie gahramanina
cevrilirdisa, Evripidin Medeyas1 ham adalatsizliyin, ham
ehtirash sevgisinin, ham da trekdan sevdiyi saxsin xaya-
natinin, vicdansizliginin, sarafsizliyinin qurbani olurdu.
Obrazlar, onlarin hisslar ve dii¢iinca diinyas: getdik-
ca daha ¢ox miirakkablasir, antik komediya personajlari
artiq ironiya, sarkazm, satira kimi ifads vasitalarindan is-
tifads edirlar. Antik dram musllifi tiglin yalniz har hansi
bir ideyanin parlaq ifadasi deyil, parlaq ve rengarang ha-
yati obraz yaratmaq baslica magsada ¢evrilirdi. Bela de-
mak miimkiinss, antik dramaturgiyada enerjinin itma-
masi qanunu 0ziini biruza verirdi: teatr senati inkisaf et-

dikca, asarlarin ideya mazmunu getdikca basitlasir va
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bunun avazinds obrazlar qalareyasi daha da zanginlasir,
miirakkablasir, dolgunlasirdi. Son attik dovr, ellinizm
dovri adabiyyatinda ve ondan sonraki Roma dovrii antik
dramaturgiyasinda biz artiq “qadim” facis ve komediya-
lardaki ciddi ictimai problematikaya rast galmirik. Hadi-
salar bir gayda olaraq bu va ya digar maisat moévzusu at-
rafinda carayan edir. Buna baxmayaraq, bu dévr drama-
turgiyasinin obrazlari 6zlarinin manavi-psixologi dolgun-
luguna gora, he¢ do miiasir diinya adsbiyyatinin an mas-
hur obrazlarindan geri qalmirlar. Antik dram, bels de-
mak miimkiinsg, ideya-mazmunca itirdiyini, obraz-badii
keyfiyyatco qazanirdi. Mahz obrazlarin getdikca daha
yiksak badii keyfiyyatda islonmasi naticasinda biitovlik-
do antik adabiyyat ve o ciimladan antik dramaturgiya
o0ziinden sonraki Avropa adabiyyatina ve dolayisi ila
diinya oadabiyyatina gilclii tasir gostarmis, Kornel
(“Edip”), Volter (“Edip”), Hofmanstal (“Edip voa Sfinks”,
“Elektra”), Brext (“Antiqona”) va b.-larinin yaradiciigin-
da bir sira banzarsiz xarakterlarin meydana galmasina
sobab olmusdur. Antik dramaturgiya Yeni dévr miiasir
dramaturgiyasi Ugiin istar formaca, istarsa badii sanat-
karliq xiisusiyyatlorina géra hamisa bitib-tiikenmayan il-
ham moanbayi rolunda ¢ixis etmisdir. Tasadiifi deyil ki,
Hegel Sofoklun “Antiqona” asarini biitiin zamanlar li¢iin
facio janrinin ideal niimunasi adlandirmisdir.
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HOMERI OXUYARK®ON...

Homerin yaradiciligi qadim dévriin an gozal
ensiklopediyasidir.
N.L Qnedic

Onun saxsiyyati haqqinda ¢ox az bilgi var. Hatta antik
dévriin adiblari, filologlar1 (mas., Iskendariyye kitabxa-
nacilari1) doguldugu daqiq zamani va yeri haqqinda mii-
bahisalar edirdilar. Miiasir dovriin klassik filologlar1 ads-
ton dogum tarixi kimi e.s. IX asrin sonu - VIII asrin avval-
larini gostarirlar.

Dogum yeri kimi isa loniya arazisini - indiki Anadolu
yarimadasinin canub-qgarb sahillarinda ve yaxin adalarda
yerlasan gadim yunan saharlarini (esasen Xios gostarilsa
ds, daha bir ne¢a sohar Homerin vatani adina iddia edir
va onlarin siyahisi miixtalif zamanlarda miixtslif olmus-
dur) geyd edirlar. Nazara almaq lazimdi ki, o zamanlar
bu arazilar qudratli Hett dovlatinin tabegiliyinda idi va
yunanlar burda yalniz e.s. X asrdan etibaran maskunlas-
maga baslamisdilar. “Homer” da yunan adi deyil aslinda.
Yoni onun mansaca yunan olmasi bels sual altindadir...

Bu yerda, manca, “Illiada” eposunun yunan vs troyal

gohreamanlarini miiqayisali tahlil etmak yerina diisor.
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Xisusils, Axilles vo Hektoru. Miallif
sorqgli-troyali Hektoru eposunun bas
gohromani Axillesdan he¢ da zaif qah-
roman kimi tasvir etmayib. Tam oak-
sina, Hektor baslica raqibi Axillesdan
farqgli olarag, Troya savasina san-soh-
rat, ad-san gazanmagq li¢iin yox, vatani-
ni midafia etmak TUg¢iin macburan
gatilmisdir.

Eposda vatanparvarlikle dolu emosional sahnalari
bir ne¢a yerda gormak miimkiindiir. Mas., Hektor guya
allahlarin gondardiyi hansisa alamata gors (qartal goyda
ucarkan dimdiyindaki ilan1 yers salir) doyiise getmaya
¢okinan sarkardalarindan biri Pulidamanta bela deyir:
“Olamatlarin an yaxsis1 - vatan li¢ciin savasmaqdir”
(“Illiada”, XII nagma). O, ailasini do vetani gadar sevir vo
har ikisi liglin canin1 qurban vermaya hazirdir. Hektorun

arvadi Andromaxa ve hals lap korps olan oglu ila
vidalasma sohnasi hatta miiasir kosmos ve robotlar
dovriniin an dasqgalbli insanin1 bela riqgata gatirmaye
bilmaz. Gérasen niys Homer yalmz “Illiada”nin deyil, bir
cox digar miflarin ds asas yunan gahramanini yox, mahz
troyalini bu ciir tasvir etmisdir?

Umumiyyetla, eposda yalniz Axilles deyil, digar asas
yunan obrazlari da musllif terafindan tustiiortiili sekilda
olsa da sanki gmnanir. Mas., yunan ordusunun basinda
duran Agamemnon o6zinin haddsn artiq tekabbiiru ve

tamahkarligi iloe az qala miharibani uduzacaqdi.
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Odisseyin baslica farqlandirici keyfiyyati hiylagarliyidir.
Menelay ilk baxisdan zarar ¢aken taraf (arvadi Yelenani
gacirmislar) olsa da, gozal Yelenanin Parisa qosulub
gacmasl, yaqin ki, sebabsiz deyil.. Yunan allahlar1 da
Homer tarafinden haddsan artig “realist” tislubda
gostorilmisdir. Onlarin aksariyyati gaddarliq, paxillq,
simiclik, ayyasliq, fitnakarliq ve bir ¢ox digar manfi
insani keyfiyyatlora malikdir. Hatta sonraki doévrlarda
allahlar1 bu ciir “kobud” tasvir etdiyina gora bir sira mas-
hur yunan filosoflar1 (mas., Platon) Homeri tanqid ate-
sina tutmuslar. Biitiin bunlar tasadiifmii, yoxsa miallifin
diisiiniilmiis movqgeyi? Balke miioallif 6z simpatiyalarini
bu ciir ustiortili nimayis etdirmakla aslinda 6ziiniin
geyri-yunan mansayina isare edirdi?.. Birmanali demak
¢otin olsa da, har halda bunun bir farziyys kimi yasamaq
haqq1 var zennimca.

Homer boyiik ehtimalla yasadig1 dovre da pessimist
yanasirdl. Eposlarinda gahramanlar ve allahlarin
birlikda yasadigy, bir-birinin hayatina qaynayib-qarisdigy,
bir-birilo bazan savasdigi, bazen da sevisdiyi qadim
dovri galoma alirdi. O, hamin dévra aid na varsa, har
seyi ideallasdirir, hatta axlaqi cohatdoen o qoadar da
yuksakds durmayan insanlar1 bels gahremana cevirir,
onlar1 madh edirdi. Gorasan niys Homer asarlarinin han-
sisa bir yerinds miuasiri oldugu dovra aid Kicicik bels
sohno, yaxud obraz yaratmayib? Bu suala he¢ bir homer-
stinas bu zamana gadar dogru-diiriist cavab vera bilma-
yib.
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Balka ona gors ki, ke¢misin yariallah gahramanlar:
ilo miiqayisada 6z dovriiniin insanlarini, yaxud atrafinda
bas veranlari o gadar ciliz sayirdi ki, onlar1 abadilas-
dirmaya layiq bilmirdi? Homerin bu aristokratizmini
sonraki dovrlarda biitiin tadqigatgilar geyd etmis, hatta
bazi sovet Kklassik filologlar1 onu “saray sairi” bela
adlandirmislar. Homer mixtslif badii vasitalarle 0z
arxaiklasdirilmis ve ideallasdirilmis gahremanlarini adi
insan obrazlarindan farglandirir. Onlar hamisa himayaci
allahlar1 ile bilavasite alagadadirlar, lazim goaldikda
onlardan maslahat alir, yardimlarindan istifads edirlar.
Mas., ilaha Afrodita Menelayla takbatak savasda maglub
olan Parisi déyiis meyadanindan qacirir (“Illiada”, III
nagms), yaxud Briseidanin alinden alinmasina gazab-
lonan Axilles qilnc1 ile Agamemnonun iistiina atilmaq
istarken, ilaha Afina onu sakitlasdirir (“Illiada”, I nagma).
Allahlarla slagads olmamaq, onlardan maslahat vao
gostaris almamaq insanin asil-nacabatsizliyindan, ytk-
sok ziimrays mansub olmamasindan xabar verir. Mas,,
Fersitin doytscilari 6z evlarina geri qayitmaga saslayan
moashur cixis1 onun 6z alcaq tebiati ila slagalondirilir
(“Illiada”, Il nagma).

Mancs, muoallif 6z muasiri oldugu dovrinitn fersitlari
ilo ugrasmamaq ug¢lin mifoloji gehreamanlar diinyasina
miuraciat edir, hamin dovrin genis epik manzarasini
yaratmaqla miuasirlarine nimuna Uug¢in lazim bildiyi
istiqamati gostarirdi. Zatan fersitlor har zaman olmus vo

yaqin halo bundan sonra da olacaq. Miiasir dovrimiiziin
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savaslarinda onlarin prototiplarine bol-bol rast gal-
misik.. Homeri biitliin dovrlerde miiasir edan cahatlor-
dan biri do bu deyilmi?.. 9sarlari klassik insan xislat-
larinin antik, ham da miiasir qalereyasidir desak, coxmu
yanilmis olarig?...

“Illiada” ve “Odisseya”da Homerin yasadig1 dévrden
an azl 4 asr avvalki zamanin hadisalari canlandirilmisdir.
Havaskar arxeoloq Henrix Slimanin 1870-ci ilda basladi-
g1 vo oluimiindan sonra da miuayyan fasilalarls II diinya
miiharibasina gadar davam etdirilon gazintilar naticasin-
do askarlanmisdi ki, eposlarda Troya kimi adlandirilan
gala-sahar e.a. 1250-ci ilds dagidilaraq yandirilmis, son-
ra hamin arazide Avropadan galan insanlar maskunlas-
mislar. Homera gadar kegan dord yiiz illik zaman arzinda
hamin tarixi hadisalar mifa ¢evrilmis, daha sonra o mif-
lardan sifahi xalq adabiyyatinin epik nagmalari bastalan-
mis, nahayat xioslu kor aed o nagmalardan 6z eposlarini
yaratmisdir. Bela ¢ixir ki, o zamana goadar yazili adabiy-
yat niimunalari olmamisdir?..

Qarbda adabiyyat tarixina dair darsliklords hale da
Homeri yazili diinya adabiyyatinin banisi kimi taqdim
edirlar. Gorasan haqigatonmi bu beladir? Ax1 eposlarda
istifade olunan badii-sanatkarliq xtisusiyyatlari, asarin
dili, adabi yaz1 texnikasi, tislub 6zallikari agkar siibut edir
ki, poemalar 6ziindan avvalki kifayat gqadar zangin adabi
ananaya dayaqlanir. Niya bu anananin hec bir izlari qo-
runub saxlanmamisdir? Nainki qorunub saxlanmamus,

onlarin moévcudlugu haqqinda hatta gadim dévriin filo-
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loglar1 bels he¢ na bilmamislor. Bu da Homer haqqinda
miiamalli suallardan biridir ve bu miiammalar zaman-za-
man bir yera toplanaragq, garb klassik filologiyasinda bo-
yuk “Homer suali”n1 yaratmisdir.

Hoalo antik dévriin 6ziinda “illiada” ve “Odisseya”nin
bir muollif tarafindsn yazilmasindan siibhalanan, hatta
bunun miimkinsiizliylini bildiran mialliflor (Ksenon,
Hellanik va b.) olsa da, ilk dafs antik negmakar haqqinda
biitiin cavabsiz suallara sistemli sakilde aydinliq gatir-
maya calisan alim alman klassik filoloqu Fridrix Avqust
Volf idi. “Homers giris” asarinda (1795) alim hesab edir-
di ki, poemalar improvizator nagmakarlar - aedlar tars-
findan asrlar boyu nagmalar saklindas sifahi sakilda yayil-
mis va yalniz e.s. VI asrda Afina h6kmdar1 Pisistratin rah-
barliyi altinda xiisusi olaraq bir yera toplanaragq, ciddi re-
daktadan sonra yaziya kog¢lirmiisdiir.

Daha bir alman filoloqu Karl Laxman Volfun dedikls-
rini tesdiq edarak daha da irali getmis, Homer eposlari-
nin asasinda duran va ayri-ayri namalum muoslliflar toeras-
finden yaradilmis 18 nagmani ayirmigdir. Laxman hesab
edirdi ki, mahz bu nagmalar sonradan aedlarin improvi-
zdsi naticasinda eposlara ¢evrilmis, VI asrda ise onlarin
miisallifliyini Homer (onun da aed olmasi istisna edilmir-
di) adl birisina aid etmislar.

Lakin he¢ do butin tadqgiqatcilar Homer asarlarini
kollektiv yaradicilig mahsulu hesab etmirdilar. Onlarin
arasinda “unitarlar” adin1 almis qrup da vardi ki, bura

daxil olan filologlar har iki eposun ayrica bir forde max-
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sus olmasi fikrini miidafis edirdilar. Yeri galmiskan de-
moak lazimdir ki, alman klassik falsafasinin zirvasi olan
G.V.F. Hegel da “unitarlar”dan biri idi ve hesab edirdi ki,
“Homer poemalarinda haqiqi, daxilon mahdudlasdirilmis
epik biitovliik var ki, bunu da yalniz ayrica fard yarada
bilor”. “Volfcular’dan farqli olaraq, “unitarlar”’da yalniz
har iki eposun eyni saxss aidliyi miibahisali qalirdi.

Son ddévrlarin tarixi arasdirmalar: naticasinda askar-
lanmis daha bir malumat “unitarlar’in arqumentlarini
mohkamlondirmisdir. Stibut olunmusdur ki, Homerin ya-
sadig1 VIII asrde loniya arazisinds genis yayillmis yazi
madaniyyati mévcud idi. Bununla “volfcular”in asaslan-
diglar1 “yazi olmayan yerds irihacmli asarlar yaradila bil-
maz” arqumenti pu¢ olmusdur. Bu yerdas saxsi fikrimi da
soylayim...

Ulu Zevs qis faslinds ssmadan qar yagdiranda,
Quvvatini-quidratini insanlara gostarmakgtin
Lopa-lopa qgarla culgar yer tiziint har bir yanda.
Kiilaklari yatirdaragq, fasilasiz separ qar1 -
Dik daglara, denizlara uzanan dar burunlara,
Boarakatli zamilars, giil-cicakli comanlars...
Danizlarin sahilinda koérpiilari biirtiyar qgar,
Yalnmiz cosub-dasan dalga udar onu birca anda,
Qalan har yer qar altinda...- Zevs bela qar yagdirar.
Indi burda har tarafden das yagirdi qar yagantak.
(“Illiada”, XII negma)
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Bela misralar1 heg bir kollektiv yarada bilmazdi. On-
lar1 yaradan “dsnizlarin sahilinda” hamin gar biiriiyan
korpiilari gazib miisahide etmis boytk sairdir. Fikrimcs,
poemalarin kollektiv tarafinden (nagmakar-aedlar) deyil,
ayrica saxs tarafindan yaradilmasini an gozal siibut edan
elo asarlarin o6ziidir: ilk névbads eposlarin tahkiyyasi,
burada bir ¢ox va rangarang obrazlarin verilmasi, bazan
miirakkab siijet xattinin olmasi. Biitiin bu badii xiisusiy-
yotlar folklor nagmasinin deyil, mahz yazili adabiyyat
niimunasinin slamatlaridir. Homerda epik tahkiyya folk-
lor adabiyyatina nisbaton daha ytliksak saviyyadadir. Ba-
li, o asarlarini aed nagmalari materialinda yaratmisdi, la-
kin hamin materiali daha farqli badii saviyyads ve daha
miirakkab estetik talablara uygun yenidan islayarak, biza
diinya adabiyyati tarixinda silinmaz izlar buraxmis dahi-
yana poemalar baxs etmisdir.

Burdan ¢ixis edarak, milli adabiyyatimizla bagh bir
masalays do miinasibatimi bildirmak istardim. Manca,
biz “Kitabi Dads Qorqud” va “Koroglu” kimi irihacmli
dastanlarimizi da birmanali olaraq sifahi xalq adabiyyati
nimunsalari kimi taqdim etmamsaliyik. Onlarin da
tohkiyye tslubu Homer eposlar1 kimi, kollektiv deyil,
mohz muollif yaradiciigt mahsulu olmasindan xabar
veran elementlarla zangindir. Xiisusilo, “Kitabi Dada
Qorqud” bu baximdan farqglanir. Sexsan man bu dastani
oxudugum ilk giinden bu vaxta gadar onun sifahi xalq
adabiyyati niimunasi olmasina siubhs ilo yanasmisam.

9sorin miisllifinin namalum olmasi he¢ da onu kollektiv
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amayin moahsulu kimi taqdim etmays asas vermir.
Sadacs, bu sahada tadqgiqatlar aparilmali, boylarin iislu-
bu, dil xtisusiyyatlari, obrazlar alomi arxasinda gizlanan
miisllifin adim1 olmasa da, he¢ olmasa tafakkiir tarzini,
diinyagoriisuni, dayarlar sistemini askarlamaliyig. Bu is-
da dastanin Homer eposlari ila miiqayisali tahlili, fikrim-
€9, ortaya bir ¢ox maraqli magamlari ¢ixara bilar. Xatir-
latmagq istardik ki, milli dastanlar1 olan bir ¢ox xalglar bu
isi gormis, dastanlarim bitiinliikkds antik adabiyyat ni-
munoslari va xlsusile Homer yaradiciligi ilo miuqayisali
tohlil predmetina ¢evirmislar. Bizda isa bu isa cohd edan-
lar olsa da, etiraf etmaliyik ki, aparilan tedqiqatlar 6z da-
yazlig1 ila farqlanir.

Qadim antik adabiyyatin digar bdylk niimaysndasi
Hesioddan farqli olaraq, Homer asarlarinda 6zl haqqin-
da heg¢ bir malumat saxlamayib. “Odisseya”daki feaklarin
kor aedi Demodoku nazara almasaq. Bazilari miiallifin bu
obraz vasitasile 0ziinii abadilasdirdiyi fikrindadirlar. La-
kin bu sadaca bir ehtimal. Demak istadiyim odur ki, sox-
siyyati hagqinda heg¢ bir dogru-diiriist malumat olmayan,
haqqinda yalniz ofsansalor dolasaan, hatta asarlarinin
musllifliyi zaman-zaman siibhs altina alinan, amma eyni
zamanda 0Oziindan sonra yaranmis diinya adabiyyatina
bu daracada giiclu tasir gostarmis ikinci bir sanatkar ta-
niyirsizmi? Man tanimiram va taniyanlarla da bu haqda
diskussiya aparmaga haziram.

XIX asrin gorkamli rus adabi tonqidcisi ve maarifci-

miitafokkiri V.Q. Belinski Homers heyranligin1i bels
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bildirirdi: “Homeri oxuyarkan siz badii kamilliyin son
hadda ¢atmis biitovliiytini goriirsiiz; lakin o, sizin biitiin
diggatinizi calb etmir va siz maxsusi olaraq tek ona
heyratlonmirsiz: Homer poeziyasina yayilmis gadim ellin
diinyaduyumu va gadim ellin diinyasinin 6zi sizin daha
boyiik hormatinize ve maraginiza sabab olur. Siz
Olimpds - allahlar arasinda, doytlisde - gahramanlarin
yanindasiz; siz ordaki aliconab sadsaliys, bir zamanlar
biitlin basariyyatin tomsilgisi olmus xalqin gahramanliq
asrindaki zarif patriarxalligina mat qalirsiz; sair 6zu isa
sanki kenarda galir ve onun badiiliyini siz poemanin
ayrilmaz terkib hissasi kimi gabul edir, ona gora da bu
badiilik iizerinda xilisusi dayanmaq, ona heyrat etmak
heg sizin agliniza bels galmir”.3? Mancs, Homer haqqinda
moalumat azhginin asas sabablarinden biri burada
gizlanmisdir: boyuk sair 6zii gqosdsn bu yolu se¢mis,
musllifliyini kolgeds saxlamaga tstlnlik vermisdir ki,
daha vacib masals - asorlarinin badii keyfiyyatlari va
bundan da miihiim olan xalq gahremanlig1 gz 6niinda
olsun. Qoy hami Homerdan deyil, poemalardan va bu
poemalarin asas mazmununu tagskil edan xalqdan danis-
sin. Fikrimcs, o, 6z maqgsadina artiglamasi ile ¢atmisdir.
Cinki artiq bir ne¢o minillikdir ki, butin diinya ham
“Illiada” ve “Odisseya”, hom yunan xalqi, hom do
Homerin 6zu hagqinda usanmaq bilmadan danisir.

39 BesinHckuit B.I. [TosiH. Co6p. Cou. 2-e uszA,, 1.7, cTp. 318
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BiR DAHA VARLIQ V9... METOD HAQQINDA

Sozlar 6z ahamiyyatini itiranda xalq 6z azadligini itirir.
Konfutsi

“Bu giin varlig hagqinda sual unudulmusdur” - M.
Haydegger moashur “Varliq ve Zaman” (“BbiTue wu
Bpems», 1927) asarini bu ciimls ila baslayir. Tasadiifi de-
yil. XX asrin madaniyyat ve incasanat tarixine damgasini
vurmus ekzistensialist falasafa Varliq - “Dasein” (“das
Sein” - almanca harfi manada, “varolan”) anlayisinin iiza-
rinds qurulmagqla barabar, onu yenidan digar elm sahals-
rinds, o climladan estetikada diggat markazina ¢okdi.
Niya Varliq? Axi ilk baxisdan anlayis mansayini hala an-
tik dovrdan alan klassik falsafonin kateqoriyasidir, hansi
ki, XIX asrin sonu - XX asrin baslangicindan 6z moévqgeyini
geyri-klassik falsafoya (Fenomenologiya, Psixologizm,
Ekzistensializm va d.) verdi. Yeni carayanlar isa metafi-
zik anlayislardan daha ¢ox, konkret va real insanin, onun
ruhi-manavi mahiyyatinin yeniden dark olunmasi ils, hu-
manitar elmlarin, o climladen adabiyyatin, incasanatin
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roluna yenidan qiymat vermakls masgul olurdular. Ca-
vab li¢iin ele hamin varligin 6ziins miiraciat etmsliyik.
XX asr bir sira elmi adabiyyatlarda har na gadar “el-
mi-texniki inqgilab”, “siirat ve kosmos” asri adlandirilsa
da, unutmaq lazim deyil ki, mahz bu asrds basariyyat
0zinln an amansiz facislarini, iki diinya miiharibasini,
ayri-ayri xalglarin soyqirimin, kiitlavi qirgin silahlarinin
simaqdan kecirilmasini yasadi. intibah epoxasinin diinya
sivilizasiyasina gqazandirdigi maddi-manavi dayarlar -
feodal istehsal miinasibatlarinin yeni ictimai miinasibat-
larle avazlonmasi, bunun ardinca galan bollug, insanin
ortodoksal dini ideologiya basqisindan qurtulmasi, falsa-
fo va incasanatds orta asrlarin sxolastik tomayiillli, mis-
tik-ezoterik tslimlorinin 6z yerini rasionalist, dialektik
talimlara vermasi natica olaraq biitiinliikda comiyyat ha-
yatinda miisbat dayisikliklare sabab olsa da, sonraki bir
nec¢o asr arzinda bu inkisaf 6zliniin aks Uziini gostardi.
insan maddi cohatdan zanginlasib yiiksaldikca, ruhi-mae-
navi cohatdan yoxsullasib algaldi. Dini-exlagi normalar
sistemi (“6ldiirms, ogurlama, zina etma, ata-anaya hor-
mat qoy, yaxinini sev va s.) siibha altina alininca, qaddar-
liq, istismar, pozgunluq hayat normalarina ¢evrildi. Artiq
XIX asrin sonlarina dogru Avropa comiyyatinde manavi
bohran o hadda ¢atmisdi ki, yeni yaranmaqda olan geyri-
klassik falsafi anana bunu miitlaq substansiyanin yox ol-
masi (“Allah 6ldii” - Nitsse), tarixin bitmasi kimi qiymat-
landirir, bu isa 6z névbasinda varliqda, o ctimladan insan

varliginda, onu ¢argivaloyan aotraf gerc¢aklikde bas
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veranlarin yeni dayarlondirilmasini taleb edir, bunlarin
inikas1 kimi incasanat garsisina yeni estetik ideallar ¢ixa-
rirdi. 9srin avvalarinde meydana galmis ¢oxsayli avan-
gardizm carayanlarinin (Futurizm, Dadaizm, Strrealizm
vo s.) falsoafi asasi estetikada pozotivizmin, incasanat na-
zoariyyasinda isa realizmin inkari idi. Yeni corayanlar sa-
nayelasmis, gliclii urbanizasiya proseslari yasayan va ic-
timai hayati siiratla dayisen diinyanin badii sanat prog-
ramlarim1 yaradarkan, varligin sirf psixoloji artikulyasi-
yasli  (Sopenhauer), insan slUurunun yetarsizliyi
(Kyerkeqor), bunlardan irsali galan pessimist ideyalar za-
mininda atraf gercakliya garsi sart tanqidi miinasibata
asaslanirdilar. Diinyanin harmoniyasi pozulmussa, sanat-
do niys harmoniya olmalidir? insanin hayat torzi dayisir-
s9, sonatin da inikas metodu dayismalidir. Yalniz ananavi
varliq ideyasina deyil, ananavi olan har seya - ganuna,
davranis normalarina, madaniyyats, saglam diisiincaya
garsi ¢cixmagla avangard-modernist carayanlar yeni diin-
yanin yeni adabiyyatini, ressamligini, heykaltarashgini
yaratmaga can atirdilar. P. Pikasso deyirdi ki, “manim
rosmim bir sira dagilmalarin naticasidir, bels ki, man av-
valca rasmi yaradir, sonra onu dagirtmaga baslayiram”.
Hayatda oldugu kimi - avvalce min bir aziyyatla yaradi-
rig, sonra biitiin mantiqi arqumentlari kanara qoyub 0z
yaratdiqlarimizi dagidirig. J.P. Sartr baslica falsafi “Varlq
va heclik. Fenomenoloji ontologiya tacriibasi” (“BbiTre u
HUYTO. ONbIT pEeHOMEHOJOTUYECKON OHTOJIOTUN», 1943)

asarinda insan stiuru ila atraf diinyanin varliq miinasi-
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batlorini tadgigata calb edir vo naticads insan fciin
azadligin yeni manasimi agkarlayir: Azadliq ela stiurun
ozudur; o, varligin, diinyanin, tarixin 6zayi, daxili sruktu-
rudur. Bununla dayison diinyada bas veran ilk baxisdan
an amansiz hadisalarin bels asasinda 6z fardi azadliq ru-
hunu dark etmis insanin durmasi ehtimali irali strtliir.
Na Allah var, na da miitlaq substansiya. Miitlaq azad in-
san 0zi ham Allahdir, ham da Miitlag. Belalikls, diisman
xarici alomin tasrilarindan gacgan, bariz individual duy-
gulardan basqa obyektiv, rasional he¢ na gabul etmayan,
ozunds qapanib qalan dagilmis insan obrazi yeni yara-
nan incasanat ve adabiyyat niimunalarinda tipiklasdi. O,
har seys lsyan edir, mantiqi olan1 gabul etmir, ¢linki
“mantiq hamise yalandir” (T. Tsara). O9nanavi siiur, din,
axlaq, gozallik normalari onun azadhigint mahdudlasdir-
dig1 iiciin asanligla radd edilir. insan atraf varligi unut-
magq istayir, bir ¢cox hallarda bunu bacarir, amma onu da
unudur ki, hamin varhigin bir parcgasi ele onun yorulmus
sturudur.

Fenomenoloji carayanin va metodun banisi E.
Husserl 6liimiindan (1938) 3 il 6nce “Vyana madaniyyat
comiyyati”’nin davati ilo bu seharda “Falsafe vo Avropa
insanliginin béhran1” («®unocodus ¥ Kpusuc eBponeu-
ckoro yesoBevyectBa», 1935) adli proqram xarakterli ma-
ruza ils ¢ixis edarak, unudulmagq istenan bir sira anlayis-
lara ytlksak tribunadan aydinliq gatirmak macburiyye-
tinda qaldi. Filosofa gora, Avropada insanligin boéhrani

“diinyanin 6z manasini gazandigl miitlaq siiura inamin,
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tarixin manasina, insanligin manasina...insanin 6z indivi-
dual ve Umuminsani varligina siurlu mana vers bilma
glciina va bacarigina inaminin” dagilmasi ile baghdir. Al-
maniyada ve Italiyada fasistlarinin hakimiyyatoe golmasi
il biitiin qgitani biiriiyan ictimai-siyasi va ideoloji gorgin-
lik soraitinds yaranmis bohranin kéklari haqqinda gor-
kamli alimin s6zlari boyiik aks-sada dogurdu. Malum ol-
du ki, varligin “unudulmasi”, insanin ifrat inqilabi ideya-
larla atraf gergakliys qarsi ¢ixmasi, ona diisman kasilma-
si basariyyat liciin yaxsi he¢ na vad etmir, hatta onun so-
nunu gatira bilar. Sonraki hadisalar bu ehtimallarin na
gadar hagigatauygun oldugunu siibut etdi. Diinya hals 1-
ci mitharibanin yaralarindan tam sagalmamais, 2-ci va da-
ha amansiz muharibs girdabina stirtiklondi. Ekzistensia-
list-modernist falsafonin azad etdiyi insan 6z enerjisini
avanqard asarlar yaratmaga sarf etmakdan bezib, bir az
da “dava-dava” oynamaq gararina galdi. Niya da yox? Axi
o, artiq miitlaq azadhigin1 dark etmisdi. Amma gercak
varliq ¢ox sart sakilde ona moévcudlugunu xatirlatd: ki,
bu da har sahada oldugu kimi incasenatda ve adabiyyat-
da ideal vo metod dayisikliklarini ardinca gatirdi. Bir za-
manlar 6gey usaq miinasibati goran realizm Avropanin
dagidilmis saharlarini, parga-parca olmus insan talelari
ilo yanasi, ham da casadlarini boytik parlagliqla yaddas-
lara, stiurlara gazidi va siibut etdi ki, “insanin 6z indivi-
dual ve imuminsani varligina stiurlu mana vers bilma
glci va bacarigina inami” barpa etmak imkanina malik-

dir. Modernizmin sokub-yixdig1 stiuru, nizami, gozelliyi
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va bunlarin ardinca dévlatlari, saharlari, kilsalari, binala-
r1 rasionalist-realist diislinca, mantiq, harmoniya, estetik
z0vq, yaradiciliq enerjisi vo bunlarin ardinca yeni yasayis
maskanlari, madaniyyat ocaqlari, maktablar, xastaxana-
lar formasinda bir-bir dir¢galtmays basladi. Belacs, varliq
vo tarix basariyyatin madani-intellektual, falsafi-estetik
diisiinca torzina novbati miidaxiloads bulundu va faktiki
olaraq onu xilas etdi. Diinya madaniyyati bu miidaxilani
diizglin qiymatlandirdi va gabul etdi. Ciinki...

..ardinca postmodern deyilan fenomen meydana
goldi... Eko ironiya ile deyirdi ki, “hatta Homeri do
postmodernist elan etmak cahdlari olub”... niya?.. har sey
va har kas nayinsa va kiminss “post”’udur (sonrasidir)...
postmodernizm isa yalniz modernizmin yox, biitiin
klassik va qeyri-klassik falsafi, adabi-estetik carayan vo
metodlarin “post”’udur... badbinsiz, ham da inqilabg¢i?.. ay
canim, els bilirsiz inqilab edendan sonra hansisa adalatli
comiyyat qurulacaq?. ha-ha-ha.. na badbinam, na da
ingilab¢i, amma c¢oxdand1 bels gilmamisdim... siz
ananayw, tarixa, varliga garsi ¢ixirsiz?.. o zaman man siza
garst “post’am..tarixe disman deyilom, ¢linki o, “bizi
buraxmir, santaj edir” (U. Eko)... ona gors tarixa, ananayo
gars1 ¢ixirsiz ki, yenilik etmak iddiasindasiz.. amma
yenilik deyilon sey yoxdur... har sey na vaxtsa, hardasa
bas verib... har sey artiq daha 6nca yazilib, deyilib, oxu-
nub... biz yalnmiz tekrar edirik... yani, Deja-vu... siz realist-
siniz?.. onda man siza qarsi da “post”’am... realliq deyilon

hec¢ na yoxdur... har sey illiiziyadir, mistikadir, magiyadir,
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mifdir... bax bu sirli makan realligdan farqli olaraq ¢ox
zangindir, tabagalidir, dumanhdir, na gqadar istayirsiz ya-
zin, sanatkarligimizi gostarin, hatta bol-bol yazsaniz va
toablig olunsaniz Nobel miikafati almaq sansiniz boytik-
diir... imumiyyatls, asar yoxdur, matn var... 9sarin mana-
sin1 yox, dilin, sasin, yazinin, simvolun manasini tutmaga
calisin, tahlil edin, koklarina gadar enin... realligin mana-
sina isa ¢ox da bas qosmayin, o, bu giin bir ciirdur, sabah
basqa ciir... haqigat, vicdan, saraf, axlaq?.. galin bu sozls-
rin sirf etimoloji-linqvistik taraflerini arasdiraq... miiha-
ribs, hakimiyyat, var-dévlat?.. bunlarin hamisi bos sey,
“simulyakr”dir (J. Bodriyar)... isinizla masgul olun, evi-
nizds oturun, ailanizs, arvad-usaginiza baxin... insan?..
hansi insandan danisirsiz?.. sade insan artiq yoxdur...
postinsan var, bax, bundan danisin, deyim ha!.. manasi
nadir?.. dedim axi, mana axtarmayin, gézagiran simvol
axtarin, alatoranliq yaradin, miimkiin gadar ¢ox seyi bir
yera y1gin va na qadar qarisiq olsa, bir o qadar dahisiz...
XX asr postmodern strukturalist falsafonin taninmis
niimayandasi, adabiyyatsiinas, dil¢i alim ]. Derrida yazir
ki, “miitlaq bilikds ol